


«A presente obra constitui uma valiosissima
contribuigio histérica e, sobretudo,
doutrindria para a Ciéncia do Direito
Internacional contemporineo. Reunindo
relectiones dos ultimos grandes mestres da
escolastica que ensinaram nas Universidades
de Portugal e Espanha, como também de
missiondrios que exerceram os seus
ministérios no Novo Mundo, os textos,
conformando a Escola Ibérica da Paz,
expressavam, para a época, uma nova e
revolucionaria concepg¢iao de comunidade
universal, uma societas gentium, fundada

na sociabilidade natural e na unidade do
género humano. Reconhecidos como “pais
fundadores do Direito Internacional”, esses
autores, rompendo com o conceito medieval
de Imperium mundi, legaram a cultura
juridica ocidental uma obra magistral, que se

caracteriza por sua perene atualidade.»

Antonio Celso Alves Pereira
Professor de Direito Internacional da Universidade
do Estado do Rio de Janeiro — UERJ

«La presente obra constituye una valiosisima
contribucién histéricay sobretodo doctrinal,
ala Ciencia del Derecho Internacional
contemporaneo. Los textos de La Escuela
Ibérica de la Paz, donde se retinen las relectiones
de los ultimos grandes maestros de la
Escolastica que ensefiaron en las principales
Universidades de Portugal y Espafia, con

los escritos de los misioneros que por
entonces ejercian su ministerio en el Nuevo
Mundo, expresaron ya en su época un nuevo
y revolucionario concepto de comunidad
universal, una societas gentium fundada en

la sociabilidad natural y en la unidad del
género humano. Sus autores, reconocidos
hoy como “padres fundadores del Derecho
Internacional”, abandonaron el concepto
medieval de Imperium mundiy legaron a la
cultura juridica occidental una obra magistral
y de perenne actualidad.»

Antdnio Celso Alves Pereira
Profesor de Derecho Internacional de la Universidad
del Estado de Rio de Janeiro — UER)J
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«Dizei, com que direito e com que justica tendes

em tao cruel e terrivel servidao estes indios?

Com que autoridade tendes feito tio detestaveis

guerras a estas gentes que estavam em suas terras mansas e
pacificas, onde em tio grande nimero, com mortes e estragos
nunca ouvidos, as tendes consumido? Como os tendes

tao oprimidos e fatigados, sem lhes dar de comer nem
curd-los nas enfermidades em que incorrem pelos
excessivos trabalhos que lhes dais e morrem,

dizendo melhor, os matais, para tirar e adquirir

ouro cada dia? E que cuidado tendes de que alguém

os doutrine, conhecam seu Deus e criador, sejam
batizados, ou¢am missa, guardem as festas e domingos?
Eles nao sio homens? Nio tém almas racionais?

Nao sois obrigados a amd-los como a v6s mesmos?

Nio entendeis isto? Nao percebeis isto? Como

estais dormindo sono tao profundo e tio letirgico?

Tende certeza de que, no estado em que estais,

néo vos podeis salvar mais do que os mouros ou

turcos que nao tém e nio querem a fé de Jesus Cristo.»

Frei Anténio de Montesinos

Frei Anténio de Montesinos, Sermao do 4°
Domingo do Advento, proferido na Catedral

de Santo Domingo, na Ilha Espanhola (hoje
Republica Dominicana e Haiti), em 21 de
dezembro de 1511. Fonte impressa: Bartolomé de
Las Casas, Histéria de las Indias (1559), Madrid
1875-76,111, 4-5.




«Decid, ¢con qué derecho y con qué justicia tenéis en

tan cruel y horrible servidumbre aquestos indios? ;Con
qué auctoridad habéis hecho tan detestables guerras

a estas gentes que estaban en sus tierras mansasy
pacificas, donde tan infinitas dellas, con muerte y estragos
nunca oidos habéis consumido?;Cémo los tenéis tan
opresos y fatigados, sin dalles de comer ni curallos en

sus enfermedades en que, de los excesivos trabajos que

les dais, incurren y se os mueren y, por mejor decir, los
matdis por sacar y adquirir oro cada dia? ;Y qué cuidado
tenéis de quien los doctrine y cognozcan a su Dios y
criador, sean baptizados, oigan misa, guarden las fiestas

y domingos? éEstos, no son hombres? ;No tienen dnimas
racionales? ;{No sois obligados a amallos como a vosotros
mismos?;Esto no entendéis? ;Esto no sentis? ;Cémo estdis
en tanta profundidad de sueno tan letdrgico dormidos?
Tened por cierto que el estado en el que estdis no os podéis
mads salvar que los moros o turcos que carecen y no quieren
la fe de Jesucristo».

Fray Antonio de Montesinos

Sermén del 4° Domingo del Adviento, de Fray
Antonio de Montesinos, predicado en la Catedral
de Santo Domingo en la Isla de La Espafiola
(actualmente Republica Dominicana y Haiti) el 21
de diciembre de 1511, reproducido por Bartolomé
de Las Casas en su Historia General de la Indias,

libro 3, caps. 4y 5.
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«No decurso dos séculos mudaram os vitimizadores,

mas as vitimas continuam a ser as mesmas: os povos indigenas em
situa¢do de elevada vulnerabilidade.

Mas houve uma evolugio da consciéncia humana que hoje faz toda
a diferenca: a existéncia de uma jurisdi¢ao internacional sobre os
direitos humanos [...].

Uma vez mais, o despertar da consciéncia juridica universal — fonte
material ultima de todo o Direito, como venho insistindo nos meus
numerosos votos nesta Corte —, possibilitou que os esquecidos

e abandonados do mundo alcangassem a instancia judicial
internacional, em busca da realizag¢ao da justiga».

Antonio Augusto Cangado Trindade

Excerto de «Reflexdes Finais» do Voto Arrazoado
do Juiz Antdnio Augusto Cancado Trindade,

da Corte Interamericana de Direitos Humanos,
na Sentenca do Caso da Comunidade Indigena
Sawhoyamaxa contra o Estado do Paraguai, de 29
de Marco de 2006, paragrafos 65 e 66.




«A lo largo de los siglos, cambiaron los victimarios, pero las
victimas siguen siendo las mismas, los pueblos indigenas en
situacion de alta vulnerabilidad.

Pero ha habido una evolucién de la conciencia humana que hoy dia
hace la diferencia: la existencia de una jurisdiccién internacional de
los derechos humanos [...].

El despertar de la conciencia juridica universal, —como fuente
material dltima de todo el Derecho, como vengo insistiendo en
mis numerosos Votos en el seno de esta Corte—, ha de nuevo
posibilitado que los olvidados y abandonados del mundo
alcanzasen la instancia judicial internacional en busqueda de la
realizacion de la justicia».

Antonio Augusto Cangado Trindade

Extracto del original en Espafiol de las Reflexiones
finales del Voto Razonado, emitido por el Juez de
la Corte Interamericana de Derechos Humanos
Anténio Augusto Cangado Trindade, en la
Sentencia del Caso de la Comunidad indigena
Sawhoyamaxa contra el Estado del Paraguay, el 29
de marzo de 2006, pardgrafos 65 y 66.
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E com grata satisfacdo que a Universidade da Cantdbria dd o seu
contributo para um melhor conhecimento das importantes e pre-
cursoras reflexées filoséficas que a chamada Escola de Salamanca
formulou durante o Século de Ouro espanhol, tanto nos planos da
economia e da teologia como também, muito especialmente, no do
direito indiano, que acabaram por se transformar num dos primei-
ros esbogos da teoria dos direitos humanos.

O descobrimento do Novo Mundo suscitou, nos pensadores es-
panhdis e portugueses, o conceito de um ser humano que, antes
de ser cristdo ou inimigo do cristianismo, era essencialmente uma
criatura capaz de agir de acordo com o bem e de desenvolver a sua
propria cultura e costumes. Neste contexto, a Escola de Salamanca
e de Coimbra, que geraram nomes tdo importantes como Francisco
de Vitoria, Domingo de Soto, Luis de Molina, Francisco Sudrez,
Diego de Covarrubias ou Martin de Azpilcueta, deve ser considera-
da como uma das grandes raizes da transformagio do pensamento
europeu medieval em pensamento ocidental e moderno, gerado a
partir da experiéncia americana, tanto no aspeto juridico como eco-
némico e moral, nos quais Espanha e Portugal, através dos seus ju-
ristas, tedlogos e ensaistas, desempenharam um papel de primacial
importincia, pela promogdo de uma conce¢io universal e generosa
do ser humano.

Basta observar nos nossos dias as realidades indigenas ou au-
téctones nos paises da América Ibérica e compard-las com o que
restou das culturas amerindias ao norte do Rio Grande para nos
darmos conta do importante papel que os filésofos Salamanca de-
sempenharam na humanizagio do colonialismo e no histérico pro-
cesso de mesticagem étnica e cultural.

Nas obras destes pensadores e eruditos lateja ja o pensamento
moderno, orientado para a fundamentac¢io da igualdade entre os
homens e para a necessidade de pensar a legitimidade do poder com
base em fundamentagio antropolégica e racional.

O nosso contributo para a melhor compreensio desta tradigdo
juridica €, portanto, também uma contribui¢io para a consolidagio
dos principios que favorecem a justica e a paz nas relagoes interna-
cionais, partindo do respeito e do reconhecimento da humanidade
do outro.
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Es una verdadera satisfaccién para la Universidad de Cantabria
ayudar a un mejor conocimiento de las importantes y precursoras
reflexiones filoséficas que la llamada Escuela de Salamanca formulé
durante el Siglo de Oro espafiol en una serie de interesantes cam-
pos de estudio, como la Economia o la Teologia, pero también, muy
sefialadamente, en el Derecho indiano, que acabé siendo uno de los
primeros esbozos de teoria de los derechos humanos.

El descubrimiento del Nuevo Mundo suscité en los pensado-
res espafioles y portugueses el concepto de un ser humano que no
era ni cristiano ni enemigo del cristianismo, sino simplemente una
criatura capaz de obrar el bien y de desarrollarse en su propia cul-
tura y costumbres. La Escuela de Salamanca y de la Universidad de
Coimbra, que dieran nombres tan importantes como Francisco de
Vitoria, Domingo de Soto, Luis de Molina, Francisco Sudrez, Die-
go de Covarrubias o Martin Azpilicueta, debe considerarse una de
las grandes raices de la transformacién del pensamiento europeo
medieval en pensamiento occidental moderno, en respuesta a la ex-
periencia americana, tanto en el aspecto juridico como en el econé-
mico y moral.

Unos espacios en los cuales Espana y Portugal, a través de sus
juristas, te6logos y ensayistas, desempefaron un importante papel
en la promocién de una visién universal y generosa del ser huma-
no. Basta observar hoy las presencias indigenas o autéctonas en los
paises de la América ibérica, y compararlas con lo que quedé de las
culturas amerindias al norte del Rio Grande, para darse cuenta del
importante papel que filésofos como los de Salamanca desempefia-
ron en la humanizacién del colonialismo y en el histérico proceso
de mestizaje étnico y cultural.

En las obras de estos pensadores y eruditos late ya el pensa-
miento moderno de la igualdad de las personas y de la necesidad de
justificar el poder mediante una legitimidad antropoldgica y racio-
nal. Nuestra aportacién al mejor entendimiento de esta tradicién
juridica es, por tanto, también una contribucién a la consolidacién
de todos aquellos principios que favorecen unas justas y pacificas
relaciones internacionales, basadas en el respeto y el reconocimiento
al otro como ser humano.
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Através do livro que o leitor tem agora em maos, a Universidade
da Cantdbria, em colabora¢io com a Real Sociedad Menéndez Pe-
layo e com a Universidade de Lisboa, compraz-se em resgatar para
os nossos dias esta tradigdo ibérica pioneira, nem sempre conhecida
e justamente valorizada. E tal interesse ¢ tanto maior porquanto
trazemos pela primeira vez a ptblico manuscritos inéditos.

Na verdade, a investigagio cientifica e cultural de ambito glo-
bal constitui um dos objectivos essenciais do projecto Cantabria
Campus Internacional (CCI), mediante o qual a Universidade da
Cantdbria e a Universidade Menéndez Pelayo, em associa¢ao com
institui¢cdes publicas e privadas da Comunidade Auténoma da Can-
tibria e com importantes organismos cientificos espanhdis, vem,
desde 2009, aplicando as reformas necessirias para se converter
num campus de exceléncia internacional e num protagonista ativo
da vida universitiria da Europa e do espago Iberoamericano. Com
efeito, Cantabria Campus Internacional pretende criar estruturas
de conhecimento integradas pela universidade, empresas, associa-
¢oes e determinadas entidades publicas, de modo a transferir com
maior fluidez para a sociedade os resultados da ciéncia, contribuin-
do, assim, para o seu maior desenvolvimento em todos os ambitos.

Este projecto de exceléncia corou jd com éxito numerosas ini-
ciativas e ndo nos restam duvidas de que o mesmo sucede, de modo
destacado, com a presente obra, razdo por que desejamos que as
paginas deste livro sirvam de inspira¢do a interessantes reflexdes,
iluminem sélidas investigacdes e contribuam para destacar o enor-
me contributo da escola de Salamanca para a teoria dos direitos
humanos.

JOSE CARLOS GOMEZ SAL
Reitor da Universidade da Cantdbria

JUAN ENRIQUE VARONA ALABERN

Vice-Reitor de Relagdes Institucionais e Coordenagdo de Cantabria Campus Internacional
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A través del libro que el lector tiene en sus manos, la Universi-
dad de Cantabria, en colaboracién con la Real Sociedad Menéndez
Pelayo y con la Universidad de Lisboa, se complace en rescatar para
el presente esta tradicién ibérica pionera y no siempre justamente
conocida y valorada. Y este interés ha de ser ain mayor en la medida
en que, ademds, ponemos por primera vez a disposicién del publico
manuscritos inéditos.

Esta labor cientifica y cultural de dimensién global es preci-
samente uno de los objetivos esenciales del proyecto Cantabria
Campus Internacional (CCI), mediante el cual la Universidad de
Cantabria y la Universidad Menéndez Pelayo, en asociacién con
las instituciones publicas y privadas de la comunidad autonémica
de Cantabria, y con importantes organismos cientificos espafioles,
viene desde 2009 aplicando las reformas necesarias para convertirse
en un campus de excelencia internacional, activo protagonista en la
vida universitaria de Europa y del espacio Iberoamericano. En efec-
to, Cantabria Campus Internacional pretende crear estructuras de
conocimiento integradas por la universidad, empresas, asociaciones
y determinados entes publicos, que permitan trasladar con mayor
fluidez los hallazgos de la ciencia a la sociedad, a fin de contribuir
a su mejor desarrollo en todos sus dmbitos. Este proyecto de exce-
lencia ha coronado con éxito numerosas iniciativas, y no cabe duda
de que esta obra es una —y muy destacada— de ellas. Deseamos que
las pdginas que componen este libro sirvan de inspiracién a intere-
santes reflexiones, alumbren sélidas investigaciones y contribuyan a
subrayar la gran aportacién que supuso la Escuela de Salamanca en
la teoria de los derechos humanos.

JOSE CARLOS GOMEZ SAL
Rector de la Universidad de Cantabria

JUAN ENRIQUE VARONA ALABERN

Vicerrector de Relaciones Institucionales y Coordinacién de Cantabria Campus Internacional
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Este projeto expositivo e editorial deriva de um convite que o Dou-
tor Pedro Calafate me dirigiu para uma parceria de comunicagio
visual e artistica, relacionada com os documentos a tornar publicos
em diversos espacos nacionais e internacionais.

A cooperagio baseou-se num plano de excelente entendimento
e reciprocidade, tendo ficado claramente assumido desde o inicio,
independentemente das atribui¢des especificas, que a produgio de
todo o evento fosse objeto de didlogo e mostra continuada das pro-
postas que se foram materializando ao longo do dltimo ano.

Integradas no Projeto Internacional designado, Corpus Lusita-
norum de Pace — a Contribuicdo das Universidades Portuguesas para a
Escola Ibérica da Paz (sécs. XVI-XVII), a realizar em 2014 e em 2015,
com a publica¢do de textos inéditos que sdo o resultado de uma
prolongada investigag¢do coordenada pelo Doutor Pedro Calafate, o
circuito das exposicoes terd inicio em Lisboa, no primeiro semestre
de 2014, transitando para Santander, depois Brasil (Rio de Janeiro
e Manaus), continuando por outros lugares.

Estas exposi¢des pretendem sensibilizar os espectadores e intér-
pretes dos contetidos das mesmas para a peculiaridade do momento
histérico e universal do contacto entre os povos ibéricos e os povos
amerindios, seja ao nivel dos excessos ecuménicos e civilizacionais
levados a cabo, seja ao nivel do reconhecimento humano e juridico
dos povos em foco, realizado por algumas vozes portuguesas e es-
panholas.

Sendo assim, a partir da riqueza e raridade documental cedi-
da pelo responsivel da equipa de investigagio, foi convidado um
conjunto alargado de autores (artistas e designers), constituido na
sua maior parte por estudantes da Faculdade de Belas Artes, para a
criagdo de obras de arte alusivas aos temas em questdo, assim como
projetos de comunicagio visual e grafica para a produgdo do livro/
catilogo e para a apresenta¢do das obras nas exposicoes.

Para que as exposi¢oes viessem a denotar um forte envolvimento
dos artistas e dos designers convidados, e tivesse os tragos de auten-
ticidade pretendidos, foi solicitada a todos os participantes a reali-
zagdo de dois projetos originais, ou seja, que os projetos de comuni-
cagdo e as pegas de arte fossem pensadas em fun¢io deste horizonte
especifico de trabalho.

As manifestagdes artisticas foram desenvolvidas a partir de dis-
positivos artisticos muito diferentes tais como: Gravura, Desenho,
Pintura e Instalagdo Artistica, incorporando-se assim na ideia fun-
damental que subjaz a estas exposi¢des, a saber: uma participa¢do
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Este proyecto expositivo y editorial tiene origen en la invitacién
del Doctor Pedro Calafate para una colaboracién visual y artistica
relacionada con los documentos que serdn presentados en publico
en varios espacios nacionales e internacionales.

La cooperacién se basé en un nivel de excelente entendimiento y
reciprocidad, habiéndose establecido claramente desde el comienzo,
que dentro de las atribuciones de cada uno, la produccién de todo el
proyecto seria objeto de didlogo y mostraria siempre las propuestas
que, finalmente, se materializaron a lo largo del dltimo afo.

En el marco del Proyecto Internacional denominado Corpus Lu-
sitanorum de Pace - la contribucion de las universidades portuguesas a
la Escuela 1bérica de la Paz (siglos XvI-xvil) que tendrd lugar en 2014
y 2015 con la publicacién de textos inéditos que resultan de una
prolongada investigacién coordinada por el Doctor Pedro Calafate,
el circuito de las exposiciones comenzard en Lisboa en el primer
semestre de 2014, pasando por Santander, a continuacién por Brasil
(Rio de Janeiro y Manaos), siguiendo después por otros lugares.

Estas exposiciones tratan de sensibilizar a los espectadores e in-
térpretes del contenido de las mismas sobre la peculiaridad del mo-
mento histérico y universal del contacto entre los pueblos ibéricos
y los pueblos amerindios, ya sea respecto a los excesos ecuménicos y
civilizadores cometidos, o en lo que atafie al reconocimiento hu-
mano y juridico de los pueblos mencionados, realizado por algunas
voces portuguesas y espafiolas.

Asi, partiendo de la riqueza y singularidad de los documentos
proporcionados por el responsable del equipo de investigacién, se
invité a un conjunto amplio de autores (artistas y disefiadores),
constituido en su mayoria por estudiantes de la Facultad de Bellas-
Artes de la Universidad de Lisboa, a elaborar un conjunto de obras
de arte alusivas a los temas investigados, asi como proyectos de co-
municacién visual y grafica para la produccién de un libro/catilogo
para la presentacién de las obras en las exposiciones previstas.

Con el fin de que las exposiciones pusieran de fanifiesto la fuer-
te implicacién de los artistas y disefiadores invitados y tuviera los
rasgos de autenticidad pretendidos, se solicité a todos los partici-
pantes que realizaran dos proyectos originales, es decir, que idearan
los proyectos de comunicacién y las piezas de arte con arreglo a este
horizonte especifico de trabajo.

Las obras artisticas han sido desarrolladas mediante técnicas
muy distintas, como por ejemplo el Grabado, el Dibujo, la Pintura y
la Instalacién Artistica, incorpordndose de esta manera la idea fun-
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plural e diversificada, com autores que exibem motivages e orien-
tacoes estéticas muito distintas, em fun¢io de um conjunto de gru-
pos temidticos pertencentes a um horizonte comum de reflexdo e
contemplagio.

Por todos estes motivos, aproveito este espaco para agradecer ao
Pedro Calafate o convite e a confianga para cooperar no projeto da
Escola Ibérica da Paxz.

Agradeco também o forte envolvimento e a riqueza da produgio
artistica de todos os artistas participantes, assim como dos desig-
ners que desenharam o livro, configuraram as imagens e os textos a
exibir publicamente, colaborando ainda na concegio das exposicoes.

JOSE QUARESMA
Faculdade de Belas Artes da Universidade de Lisboa
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damental subyacente a estas exposiciones, a saber: una participacién
plural y diversificada de autores con motivaciones y orientaciones
estéticas muy distintas, pero de acuerdo en un conjunto de grupos
temdticos pertenecientes a un mismo horizonte de reflexién y con-
templacion.

Por todos estos motivos, quisiera utilizar estas lineas para agra-
decer al Dr. Pedro Calafate la invitacién y la confianza que nos
dispensd al invitarnos a cooperar en el proyecto de la Escuela Ibérica
de la Paz.

Les agradezco asimismo a todos los artistas participantes su gran
interés y la riqueza de su produccién artistica, asi como a los disefia-
dores del libro, que configuraron las imédgenes y los textos a exhibir
y colaboraron ademds en la concepcién de las exposiciones.

JOSE QUARESMA
Faculdade de Belas Artes da Universidade de Lisboa

Filipa Christellys Tirgoala - In Nomine Pater - a contestagdo - Tinta da China
¢ Ecoline sobre papel / Tinta china y ecoline sobre papel - 50 x 50 cm - 2013
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.
CONSIDERACOES PRELIMINARES

E com grata satisfacdo que escrevo o Preficio a esta obra sobre a Es-
cola Ibérica da Paz, de tanta relevincia para o cultivo do tema pelas
novas geracoes de estudiosos, ao completar duas décadas e meia de
exercicio da magistratura internacional, em duas jurisdi¢des inter-
nacionais distintas, com permanente fidelidade aos ensinamentos
dos “pais fundadores” do direito das gentes. Na minha percepgio, os
seus escritos, ainda insuficientemente estudados nos nossos dias, sao
verdadeiros cldssicos do Direito Internacional, dadas a perenidade
e a atualidade dos seus ensinamentos, como a ineludivel vincula¢io
que estabelecem entre o juridico e o ético, a sua visdo universalista,
e a posi¢do central que atribuem & pessoa humana no seu enfoque
essencialmente humanista da disciplina.

Nio é meu propésito, neste breve espago, comentar os documen-
tos selecionados para inclusdo na presente obra, o que ¢ feito pelos
seus organizadores, os Professores Pedro Calafate ¢ Ramén Emi-
lio Mandado. Ater-me-ei a ideias bésicas e essenciais que naque-
les cldssicos se encontram ou que deles derivam, para demonstrar
precisamente a perenidade dos seus ensinamentos, a partir de uma
6tica fundamentalmente humanista, sempre atenta aos principios
gerais do Direito, a informar e conformar as normas juridicas. Para
isto, referir-me-ei a reflexdes que tenho desenvolvido nestas duas
ultimas décadas e meia, nos meus Votos Arrazoados, Concordantes
e Dissidentes, tanto na Corte Interamericana de Direitos Huma-
nos (CtIADH)! como na Corte Internacional de Justi¢a (CIJ), na
esperanca de que possam servir para dar ensejo a maior reflexio por
parte das novas geragdes de estudiosos da disciplina.

As minhas referéncias aos meus Votos em duas jurisdi¢des inter-
nacionais sio aqui feitas a titulo tio sé de ilustra¢do, nio exaustiva,
das ideias bésicas ou centrais dos referidos clissicos da Escola Ibérica
da Paz, fundamentados, de forma pioneira, nos direitos fundamen-
tais inerentes aos seres humanos. Ao legado daquela notédvel Escola
tenho fielmente recorrido nos dois tribunais internacionais, na ad-
judicagdo de casos contenciosos surgidos de circunstincias as mais
diversas, assim como na emissio de Pareceres Consultivos, - o que
revela a perenidade e atualidade notdveis dos referidos ensinamentos.

De inicio, concentrar-me-ei na recta ratio, na consciéncia hu-
mana, - em projecio e perspectiva histéricas, - como fonte material
altima do direito das gentes. A partir dai, abordarei o universalismo
do direito das gentes (a Jlex praeceptiva para o fotus orbis), destacando

oje reunidos em volumosa
coletdnea, a saber, A.A. Cangado
Trindade, Derecho Internacional
de los Derechos Humanos -
Esencia y Trascendencia (Votos
en la Corte Interamericana de
Derechos Humanos, 1991-2006),
México, Edit. Porrta/Universidad
Iberoamericana, 2007, pp.
1-1055.
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l.
CONSIDERACIONES PRELIMINARES

Con gran satisfaccién escribo el Prefacio de esta obra dedicada a La
Escuela Ibérica de la Paz, de tanta relevancia para el conocimiento de
este asunto por las nuevas generaciones de estudiosos, cuando cum-
plo dos décadas y media en el ejercicio de la magistratura interna-
cional y en dos jurisdicciones internacionales distintas, con perma-
nente fidelidad a las ensefianzas de los Padres fundadores del Derecho
de Gentes. A mi parecer los escritos de éstos, ain en nuestros dias
insuficientemente estudiados, constituyen auténticos cldsicos del De-
recho Internacional por la actualidad y perennidad de sus ensenanzas,
el ineludible vinculo que establecen entre lo juridico y lo ético, su
perspectiva universal y la posicién central que atribuyen a la persona
humana con su enfoque esencialmente humanista de esa disciplina.

No pretendo en estas breves paginas, comentar los textos selec-
cionados e incluidos en este libro, tal como han hecho sus coordina-
dores los profesores Pedro Calafate y Ramén Emilio Mandado. Me
atendré a las ideas bdsicas y esenciales que se encuentran en aque-
llos cldsicos o que provienen de ellos, para demostrar precisamente
la perennidad de sus ensefianzas desde un punto de vista funda-
mentalmente humanista, siempre atento a los principios generales
del Derecho, a informar y conformar las normas juridicas. Para ello
me referiré a las consideraciones que he venido desarrollando du-
rante las dos dltimas décadas y media en mis Votos Razonados,
Concordantes y Disidentes, tanto en la Corte Interamericana de
Derechos Humanos (CtIDAH)! como en la Corte Internacional de
Justicia (CIJ), con la esperanza de que puedan inducir a una mayor
reflexién a las nuevas generaciones de estudiosos de la mencionada
disciplina.

Las referencias a mis Votos en las dos jurisdicciones internacio-
nales se recogen aqui tan solo a modo de ilustracién, no exhaustiva,
de las ideas bésicas o centrales de los mencionados cldsicos de la
Escuela ibérica de la Paz, que se basaron por primera vez en derechos
fundamentales inherentes a los seres humanos. En ambos tribuna-
les he recurrido fielmente al legado de aquella admirable Escuela,
tanto para juzgar contenciosos surgidos de las mds diversas circuns-
tancias, cuanto para emitir Pareceres Consultivos, lo cual pone de
manifiesto la notable perennidad y actualidad de aquellas ensefian-
zas a las que vengo aludiendo.

Comenzaré centrindome, con proyeccién y perspectiva histérica,
en el asunto de la recta ratio, en la conciencia humana como ultima

1 Actualmente reunidos en la
voluminosa compilacién: A.A.
Cangado Trindade, Derecho
Internacional de los Derechos
Humanos - Esencia y Trascendencia
(Votos en la Corte Interamericana
de Derechos Humanos, 1991-
2006), México, Edit. Porrta/
Universidad Iberoamericana,

2007, pp. 1-1055.
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a visdo da universalidade do jus gentium como atinente ao direito e
justica verdadeiramente universais. A seguir, abordarei a titularida-
de internacional de direitos da pessoa humana, a centralidade das
vitimas no ordenamento juridico internacional, consoante a con-
cep¢do humanista na jurisprudéncia internacional e sua irradiagio.
Em sequéncia l6gica, passarei a demonstrar a relagdo desta temdtica
com o Direito Internacional dos Direitos Humanos de nossos tem-
pos, realcando a importancia dos principios fundamentais do Di-
reito, com atengo especial ao principio fundamental da igualdade e
nio-discriminagdo. O campo estard entdo aberto a apresentagio das
minhas considera¢des finais.

.
A RECTA RATIO EM PROJECAO
E PERSPECTIVA HISTORICAS

Permito-me, de inicio, assinalar que a recza ratio passou, com efeito,
a ser identificada, a partir das obras dos chamados pais fundadores
do Direito Internacional, nos séculos XVI e XVII, como perten-
cente ao dominio dos fundamentos do Direito Natural, e, para al-
guns, a identificar-se ela prépria integralmente com este tltimo. As
raizes do pensamento humanista, préprio dos “pais fundadores” do
Direito Internacional, remontam a um passado mais distante, o das
Institutas de Justiniano com sua reconceitualiza¢ao do jus gentium
(abarcando todo o género humano)?, e dos ensinamentos magistrais
no De Officiis de Cicero (baseados na recta ratio).

A contribui¢ido dos “fundadores” do jus gentium inspirou-se as-
sim em grande parte na filosofia escoldstica do direito natural, em
particular, na concep¢io estoica-tomista da recza ratio e da justiga,
que reconheceu o ser humano como um ser social, racional, e dota-
do de dignidade intrinseca; a recta ratio passou a afigurar-se como
indispensdvel a sobrevivéncia do préprio Direito Internacional.
Ademais, concebeu, face a unidade do género humano, um direito
universal, aplicivel a todos - zanto aos Estados como aos individuos -
em toda a parte (fofus orbis). Ao contribuir para a emergéncia do jus
humanae societatis, mestres como Francisco de Vitoria e Domingo
de Soto permearam as suas ligdes com o pensamento humanista
que os antecedeu.

Foi Cicero quem efetivamente formulou a mais célebre carac-
terizagdo da recta ratio, ao sustentar que tudo aquilo que é correto

2 Segundo as Institutas de

Justiniano, o que a “razdo natural”
estabeleceu entre as nacoes é que
se chama jus gentium.

O propésito de Francisco

de Vitoria foi precisamente o

de fazer com que o jus gentium

se aplicasse nio s6 as relagdes
entre individuos, mas também as
relagdes entre as nagdes; Vitoria
considerava o termo gentes como
sinénimo de nationes.
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tuente material del Derecho de Gentes. Seguidamente abordaré la
universalidad del Derecho de Gentes (la Jex praeceptiva para el ro-
tus orbis), destacando la universalidad del jus gentium como con-
crecién de un Derecho y una Justicia verdaderamente universales.
Continuaré abordando la titularidad internacional de los derechos
de la persona humana, la centralidad de las victimas en el Derecho
Internacional, acorde con una concepcién humanista de la juris-
prudencia internacional y su difusién. En secuencia légica pasaré a
demostrar la relacién de este asunto con el Derecho Internacional
de los derechos humanos en nuestro tiempo, resaltando la impor-
tancia de los principios fundamentales del Derecho, con especial
atencién al principio de igualdad y no discriminacién. Todo lo cual
me permitird concluir con unas consideraciones finales.

.
LA RECTA RATIO EN PROYECCION
Y PERSPECTIVA HISTORICAS

De entrada permitaseme sefialar que la nocién de recta ratio fue
adoptada e incluida de modo efectivo en el dominio del Derecho
Natural e incluso, segun algunos, identificado propia e integramen-
te con éste, a partir de las obras de los llamados Padres fundadores
del Derecho Internacional de los siglos XvI y XviI. Planteamien-
to tan humanista, caracteristico de aquellos Padres, arraiga en un
pasado muy anterior, el de las Institutas de Justiniano cuya nueva
conceptualizacién del jus gentium incumbia a todo el género huma-
no®y el del De Officiis de Cicerén, cuyas ensefianzas magistrales se
basaban precisamente en la recta ratio.

Asi pues, la contribucién de los fundadores del jus gentium se ins-
piraba en gran medida en la filosofia escolastica del Derecho Natural,
particularmente en aquella concepcidén estoico-tomista de la recta ra-
tio y de la justicia que identificaba al ser humano como un ser social,
racional y dotado de dignidad intrinseca; de ese modo la recza ratio
pasé a ser considerada como indispensable para la supervivencia del
propio Derecho Internacional. Ademis, en virtud de la unidad del
género humano, se concibié un derecho universal, aplicable a todos —
tanto a los Estados como a los individuos—y en todas partes (Zotus orbis)*.
Al tiempo que contribuian al surgimiento del jus humanis societatis,
maestros como Francisco de Vitoria y Domingo de Soto imbuian sus
ensefianzas del pensamiento humanista que les precedid.

2 Segun las Institutas de Justiniano,
lo que la “razén natural” establece
entre las naciones se llama jus
gentium.

El propésito de Francisco de
Vitoria fue precisamente lograr
que el jus gentium se aplicase no
solo a las relaciones entre los
individuos, sino también a las
relaciones entre las naciones;
Vitoria utilizaba el término gentes
como sinénimo de nationes.
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¢ determinado, em muitos aspectos, pelo orthos logos. Consoante os
principios da recta ratio, cada sujeito de Direito deve comportar-se
com justica, boa-fé e benevoléncia. Sdo principios cogentes que ema-
nam da consciéncia humana, e afirmam a relagio inelutivel entre o
juridico e o ético. O direito natural reflete os ditames da recza ratio,
em que se fundamenta a justica. Cicero conceituava o direito ema-
nado da recta ratio como dotado de validade perene, afigurando-
-se como inderrogivel: a sua validade intransgressivel estende-se a
todas as na¢des em todas as épocas®. Inspirado no pensamento dos
antigos gregos, Cicero deixou um legado precioso aos mestres da
Escola Ibérica da Paz, ao situar a recta ratio nos fundamentos do
proprio jus gentium.

O novo jus gentium veio, sobre estas bases, a ser construido pe-
los chamados “fundadores” do Direito das Gentes, precisamente os
expoentes da Escola Ibérica da Paz (Francisco de Vitoria, Domin-
go de Soto, Serafim de Freitas, Martin de Azpilcueta, Martinho
de Ledesma, Pedro Simées, Anténio de Sdo Domingos, Francisco
Suirez, dentre outros), nas Universidades de Salamanca, Coimbra
e Evora, e também nas de Valladolid e Alcald de Henares, e alhu-
res, no “Novo Mundo” (como os missiondrios Bartolomé de Las
Casas e Anténio Vieira, dentre outros), a partir dos séculos XVI e
XVII. Este novo jus gentium passou a ser associado com a prépria
humanidade, buscando assegurar a sua unidade e satisfazer as suas
necessidades e aspira¢oes, consoante uma concepg¢io essencialmen-
te universalista (ademais de pluralista).

O jus communicationis de F. Vitoria, por exemplo, foi concebido
como um Direito para todos os seres humanos. Assim, ji nos sécu-
los XVI e XVII, para os autores da Escola Ibérica da Paz, o Esta-
do emergente nio era um sujeito exclusivo do direito das gentes, e
este ultimo também abarcava os povos e os individuos. A partir de
entdo, a recta ratio passou a ser invocada para fundamentar a visio
do direito internacional nascente como necessdrio, ao invés de sim-
plesmente “voluntdrio”. Desde entdo se admitiu o aprimoramento
do jus gentium na medida em que o sentimento ou nogao de uma
humanidade comum a todos se desenvolvesse em todas as nagdes.

As raizes do que ja se afigurava como o direito comum da hu-
manidade podiam, assim, identificar-se nesta considerdvel evolugdo
do jus gentium. Na verdade, bem antes dos “fundadores” do Direito
Internacional, ji no século XIII, Tomds de Aquino (1225-1274)
considerou o conceito de jus gentium (na sua Summa Theologiae),
apreendido pela prépria razio natural (sendo assim mais perfeito

* Na célebre sintese formulada por

M.T. Cicero na sua obra cldssica
De Republica, “o verdadeiro
Direito € a recta ratio em
conformidade com a natureza; é
de aplicagio universal, inalterdvel
e perene [...], um Direito eterno e
imutével [...] valido para todas as
nagdes em todos os tempos” (De
Republica, livro 111, cap. XXII, par.
33). Cicero ainda ponderou, no
seu igualmente célebre De Legibus
(livro II, circa 51-43 a.C.), que
nada havia mais destrutivo para
os Estados e mais contrério ao
direito do que o uso da violéncia
nos assuntos publicos, em um
pais dotado de uma constituigdo.
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En efecto, fue Cicerén quien formulo la mis célebre caracteriza-
cién de la recta ratio, al sostener que todo aquello que es correcto estd
determinado, en muchos aspectos, por el orthos logos. Siguiendo los
principios de la recta ratio cada sujeto de derecho debe comportarse
con justicia, buena fe y benevolencia. Tales principios son cogentes,
emanan de la conciencia humana y afirman la relacién ineludible
entre lo juridico y lo ético, pues el Derecho Natural refleja los dicta-
menes de la recta ratio en donde se fundamenta la Justicia. Cicerén
concebia el Derecho como una emanacién de la recta ratio dotada de
validez perenne a la que consideraba inderogable: Su validez impres-
criptible se extiende a todas las naciones y a todas las épocas*. Ins-
pirdndose en el pensamiento de los antiguos griegos, Cicerén dejé
un legado precioso a los maestros de la Escuela Ibérica de la Paz al
situar la recta ratio en los fundamentos del propio jus gentium.

El nuevo jus gentium fue construido sobre estas bases por los lla-
mados fundadores del Derecho de Gentes, precisamente los com-
ponentes de la Escuela Ibérica de la Paz (Francisco de Vitoria, Do-
mingo de Soto, Serafim de Freitas, Martin de Azpilcueta, Martin
de Ledesma, Pedro Simées, Anténio de Sio Domingos, Francisco
Suirez, entre otros), en las Universidades de Salamanca, Coimbra y
Evora, asi como en las de Valladolid y Alcald de Henares y en diver-
sos lugares en el «Nuevo Mundo» por misioneros como Bartolomé
de Las Casas y Anténio Vieira, entre otros, a partir de los siglos XVI
y XVIL. Este nuevo jus gentium se asocié a la propia idea de humani-
dad buscando asegurar la unidad de ésta y satisfacer sus necesidades
y aspiraciones, de acuerdo con una concepcién esencialmente uni-
versalista ademds de pluralista.

El jus communicationis de F. Vitoria, por ejemplo, fue concebido
como un derecho para todos los seres humanos. Asi, ya en los siglos
XVI y XV1I, para los autores de la Escuela Ibérica de la Paz, el Estado
emergente no era el sujeto exclusivo del Derecho de Gentes, sino que
éste ltimo amparaba también a los pueblos y a los individuos. A par-
tir de entonces, la recta ratio fue invocada para fundamentar la visién
del naciente Derecho Internacional como algo necesario y no sim-
plemente woluntario. Desde entonces se asumié que el perfecciona-
miento del jus gentium llegaria a medida que el sentimiento o nocién
de una humanidad comun a todos se generalizara entre las naciones.

Las raices de lo que ya se concebia como derecho comun de la
humanidad, pueden por tanto identificarse ya en esta importante
evolucién del jus gentium. En realidad, incluso antes de los funda-
dores del Derecho Internacional, ya en el siglo X111, Tomds de Aqui-

* En la célebre sintesis formulada

por M.T. Cicerén en su obra
cldsica De Republica: el verdadero
Derecho es la recta ratio en
conformidad con la naturaleza; es
de aplicacién universal, inalterable
y perenne... un Derecho eterno

e inmutable... vilido para todas
las naciones en todos los tiempos
(De Republica, Libro I1I, cap.
XXII, parf. 33). Igualmente en su
célebre De Legibus (Libro II, circa
51-43 a.C.) dice que nada hay
mis destructivo para los Estados
y mids contrario a Derecho, que
el uso de la violencia para los
asuntos publicos en un pais
dotado de una constitucién

(Libro II, circa 51-43 a.C.).
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do que o direito positivo), e revelando uma consciéncia da dimensio
temporal, como revestindo-se de uma validade universal, e voltado
a realiza¢do do bem comum, em beneficio dltimo de todos os seres
humanos, - pois de outro modo seria injusto.

Em seu correto entender, é a prépria recta ratio que revela que “o
bem comum é melhor” do que o bem de um ou de outro individual-
mente. A synderesis, para ele, denotava uma forma de conhecimento,
ou disposi¢do da razio para aderir a principios voltados 2 realiza-
¢do do bem comum. Na visio de Tomds de Aquino, o jus gentium
propunha-se regulamentar as relagdes humanas com uma base éti-
ca, formando uma espécie de “razdo comum de todas as na¢oes” em
busca da realiza¢io do bem comum. A recta ratio dotou efetivamente
o jus gentium, na sua evolugdo histérica, de bases éticas, e imprimiu-
-lhe um cardcter de universalidade, ao ser um direito comum a todos,
emanando, em Ultima analise, da consciéncia juridica universal, - sua
fonte material par excellence, tal como a identifico e concebo.

.
A CONSCIENCIA HUMANA (RECTA RATIO) COMO
FONTE MATERIAL ULTIMA DO DIREITO DAS GENTES

Efetivamente, ao longo dos anos, tenho-me referido nos meus Vo-
tos e escritos 4 fonte material por exceléncia do Direito Interna-
cional dos Direitos Humanos, assim como de todo o Direito In-
ternacional, que identifico na consciéncia juridica universal, e nio na
mera vontade dos Estados, articulada no direito positivo, e por eles
acordado consoante as suas relagées de poder e de interesse esta-
tal. No meu entender, a consciéncia situa-se necessariamente acima
da vontade. Esta concepg¢io encontra-se por mim desenvolvida em
varios de meus escritos em distintos paises, assim como em meus
Votos, tanto na CtIADH como na CIJ (cf. infra).

No ambito da CtIADH, permito-me recordar, infer alia, a pas-
sagem do meu Voto Concordante no histérico Parecer Consultivo
n. 18 sobre A Condi¢do Juridica e os Direitos dos Migrantes Indocu-
mentados (de 17.09.2003), na qual situo a continuada presenca da
cldusula Martens em sucessivos instrumentos do Direito Interna-
cional Humanitario, por mais de um século, precisamente no plano
da fonte material por exceléncia de todo o Direito das Gentes (par.
29), dando expressio a razdo de humanidade e impondo limites a ra-
zdo de Estado’. Outras ponderagdes congéneres encontram-se no

5P
onto que desenvolvo no meu
Tratado de Direito Internacional
dos Direitos Humanos, vol. I,
Porto Alegre/Brasil, 2003, pp.
497-509.
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no (1225-1274) se refirié al concepto de jus gentium en su Summa
Theologiae, como algo aprehendido por la propia razén natural y
superior, por tanto, al derecho positivo y que al estar revestido de
validez universal y dirigido a la realizacién del bien comun en be-
neficio dltimo de todos los seres humanos, pues de otro modo seria
injusto, expresa una conciencia de cardcter secular.

A su correcto entender la recta ratio es la que muestra cémo el
bien comun es mejor que el bien individual de uno u otro. La syn-
deresis para €l, denotaba la forma de conocimiento o disposicién
de la razén a adherirse a los principios dirigidos a la realizacién
del bien comtn. En la idea de Tomds de Aquino, el jus gentium se
propone reglamentar las relaciones humanas desde un fundamento
ético, conformando una suerte de razén comiin a todas las naciones en
busca del bien comun. En efecto, la recza ratio doté al jus gentium,
en su evolucién histérica, de bases éticas, le imprimié caricter de
universalidad al tratarse de un derecho comun a todos emanado, en
ultimo término, de la conciencia juridica universal, su fuente material
par excellence, tal como yo la identifico y concibo.

.
LA CONCIENCIA HUMANA (RECTA RATIO) COMO
FUENTE MATERIAL ULTIMA DEL DERECHO DE GENTES

Tal como ya he dicho, a lo largo de los afios me he referido me-
diante votos y escritos a la fuente material por excelencia del De-
recho Internacional de los Derechos Humanos, asi como de todo
el Derecho Internacional, la cual identifico con la conciencia juridica
universal y no con la mera voluntad de los Estados, articulada en un
derecho positivo acordado por ellos en funcién de sus relaciones de
poder e interés estatal. A mi entender la conciencia estd necesaria-
mente por encima de la voluntad. He desarrollado esta idea tanto en
varios escritos mios en distintos paises, como en mis Votos, ya sea
en la CtIADH como en la CIJ (cfr. infra).

En el dmbito de la CtIADH, me permito recordar, inter alia, el
pasaje de mi Voto Concordante en el histérico Parecer consultivo n°
18 sobre La condicion juridica y los derechos de los migrantes indocu-
mentados de 17.09.2003, en donde destaco la continuada presen-
cia de la cldusula Martens en sucesivos instrumentos del Derecho
Internacional Humanitario durante mds de un siglo, precisamente
como fuente material del Derecho de Gentes (parf. 29), dando valor
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meu Voto Arrazoado (par 63 e 68) no caso da Comunidade Indigena
Sawhoyamaxa versus Paraguai (Sentenga de 29.03.2006), ¢ no meu
Voto Arrazoado (par. 28) no caso Almonacid Arellano versus Chile
(Sentencga de 26.09.2006), entre outros.

No ambito da CIJ, permito-me aqui referir, por exemplo, o caso
das Imunidades Jurisdicionais do Estado. Diante da decisio da CIJ,
de 06.07.2010, de rechagar a demanda reconvencional da Itilia,
emiti um longo Voto Dissidente no qual sustentei, inter alia, que
era inadmissivel e infundado sugerir - nem mesmo com base nos ul-
trapassados dogmas positivistas - que os crimes de trabalho for¢ado
e escravo da época do Terceiro Reich ndo eram proibidos. Repliquei
que eram claramente proibidos pela consciéncia humana, e que nio
poderiam ser acobertados por imunidades estatais; j4 na época da
Alemanha nazi, e mesmo antes dela, a impossibilidade de impu-
nidade do Estado por crimes contra a humanidade® encontrava-se
“profundamente arraigada na consciéncia humana, na consciéncia
Juridica universal, que ¢, em meu entendimento, a fonte material
tltima de todo o Direito” (par. 125).

Da concepgio que sustentei neste caso (assim como em outros)
emanam vdrias consequéncias, como, de inicio, o reconhecimento
de que os seres humanos nio sio meros objetos de regulamentagio
do Direito Internacional, mas sujeifos de direitos que deste ema-
nam diretamente. No mesmo Voto Dissidente no dramitico caso
das Imunidades Jurisdicionais do Estado (2010), ponderei ter sido
o despertar gradual da consciéncia humana que levou a evolugio da
conceitualizagio dos delicta juris gentium, das “violagdes do direito
internacional humanitirio”, e acrescentei:

CoM O DESPERTAR GRADUAL DA CONSCIENCIA HUMANA,

DO MESMO MODO, OS SERES HUMANOS DEIXARAM DE

SER OBJETOS DE PROTEGAO E FORAM RECONHECIDOS

COMO SUJEITOS DE DIREITOS, A COMECAR PELO DIREITO
FUNDAMENTAL A VIDA, ABARCANDO O DIREITO DE VIVER
EM CONDICOES DIGNAS. OS SERES HUMANOS FORAM
RECONHECIDOS COMO SUJEITOS DE DIREITOS EM QUAISQUER
CIRCUNSTANCIAS, EM TEMPOS DE PAZ ASSIM COMO DE
CONFLITO ARMADO (PARS. 145-146).

Outra consequéncia da referida fonte material do direito (supra)
- a par das fontes formais - é a prevaléncia da concep¢io humanista,
que sustento, do préprio Direito Internacional, o direito das gen-

® Como os massacres, perpetrados
pelas tropas nazis, em Civitella
(Itdlia) e em Distomo (Grécia),
¢ a sujei¢do de pessoas
arbitrariamente detidas a
trabalho forgado e escravo na
industria bélica alemd, em 1943-
1945.
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juridico a la razdn de humanidad e imponiendo limites a la razdn de
Estado’. Otras ponderaciones similares se encuentran en mi Voto
Razonado (parfs. 63 y 68) en el caso de La Comunidad indigena
Sawhoyamaxa contra Paraguay (Sentencia de 29.03.2006) y en mi
Voto Razonado (par.28) en el caso de Almonacid Arellano contra
Chile (Sentencia de 26.09.2006).

Por otro lado, en el 4mbito de la CIJ, me permito referir aqui,
por ejemplo, el caso de Las inmunidades jurisdiccionales del Estado:
En la decisién de la CIJ del 06.07.2010 que rechaza la demanda
convencional de Italia, emiti un extenso Voto Disidente en el cual
sostuve, infer alia, que era inadmisible e infundado sugerir, incluso
apoyandose en los mds que periclitados dogmas positivistas, que los
crimenes de trabajo forzado y esclavo de la época del III Reich no
estaban prohibidos. Repliqué que con toda claridad lo estaban por
la conciencia humana y que tales crimenes no podrian acogerse a
inmunidades estatales; ya en época de la Alemania nazi e incluso
antes de ella, la imposibilidad de impunidad del Estado por crime-
nes contra la humanidad® «estaba profundamente arraigada en la
conciencia humana, en la conciencia juridica universal, que es, a mi
entender, la fuente material Gltima del Derecho» (parf. 125).

De la tesis que sustenté en éste y en otros casos, se deducen
varias consecuencias y como primera de todas, el reconocimiento
de que los seres humanos no son meros objefos de reglamentacién
para el Derecho Internacional, sino sujetos de derechos que emanan
directamente de éste. En el mismo Voto Disidente emitido en el
dramitico caso de las Inmunidades Jurisdicionales del Estado (2010),
ponderé que hubiera sido el «despertar gradual de la conciencia hu-
mana» lo que hizo evolucionar la conceptualizacién de los «delicta
Juris gentium», de las «violaciones del Derecho Internacional Hu-
manitario» y afiadi:

DEL MISMO MODO, CON EL DESPERTAR GRADUAL DE

LA CONCIENCIA HUMANA, LOS SERES HUMANOS DEJARON

DE SER OBJETOS DE PROTECCION PARA SER RECONOCIDOS
COMO SUJETOS DE DERECHOS, EMPEZANDO POR EL DERECHO
FUNDAMENTAL A LA VIDA, EN DONDE SE INCLUYE EL DERECHO
A VIVIR EN CONDICIONES DIGNAS. EL RECONOCIMIENTO

DE LOS SERES HUMANOS COMO SUJETOS DE DERECHOS

LO FUE BAJO CUALESQUIERA CIRCUNSTANCIAS, YA FUERA

EN TIEMPOS DE PAZ COMO DE CONFLICTO ARMADO

(PARFS. 145-146).

> Punto que desarrollo en mi
Tratado de Dereito Internacional
dos Direitos Humanos, vol. 11,
Porto Alegre, Brasil 2003, pp.
497-509).

® Como las masacres perpetradas
por la tropas nazis en Civitella
(Italia) y en Distomo (Grecia)
y la sujeccién de personas
detenidas a trabajo forzado y
esclavo en la industria bélica
alemana entre 1943-1945.
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tes (droit des gens). No mesmo Voto Dissidente permiti-me advertir
ainda que

NAO SE PODE ERGUER (E TENTAR MANTER) UM
ORDENAMENTO JURIDICO INTERNACIONAL POR CIMA

DO SOFRIMENTO DOS SERES HUMANOS, COM O SILENCIO
DOS INOCENTES ABANDONADOS AO ESQUECIMENTO. (...)
ACIMA DA VONTADE ESTA A CONSCIENCIA, QUE, NO FINAL
DAS CONTAS, E A QUE MOVE O DIREITO ADIANTE, COMO
SUA FONTE MATERIAL ULTIMA, REMOVENDO A INJUSTICA
MANIFESTA (PAR. 179).

Dai resulta um ordre public internacional humanizado. Tal como
elaborei em meu Voto Arrazoado na CtIADH, no caso da Pri-

sao de Castro-Castro versus Peru (Interpretagio de Sentenca de

02.08.2008),

EsTAMOS DIANTE DE UM ORDRE PUBLIC HUMANIZADO

(OU MESMO VERDADEIRAMENTE HUMANISTA) EM QUE

O INTERESSE PUBLICO OU O INTERESSE GERAL COINCIDE
PLENAMENTE COM A PRIMAZIA DOS DIREITOS HUMANOS,

- 0 QUE IMPLICA O RECONHECIMENTO DE QUE OS DIREITOS
HUMANOS CONSTITUEM O FUNDAMENTO BASICO, ELES
PROPRIOS, DO ORDENAMENTO JUR{DICO, NOS PLANOS
INTERNACIONAL E NACIONAL. SUBJACENTE AO CONCEITO

DE JUS COGENS ENCONTRA-SE O PENSAMENTO JUSNATURALISTA,
QUE LEVA A NORMAS PEREMPTORIAS A PARTIR DA AFIRMAGCAO
E CONSAGRAGAO DE VALORES ETICOS QUE BUSCAM BENEFICIAR
A HUMANIDADE COMO UM TODO (PAR. 155).

Do anteriormente exposto, decorre uma consequéncia adicional
inescapdvel, a saber, os direitos humanos sobrepéem-se aos inte-
resses e conveniéncias dos Estados, sio anteriores e superiores aos
Estados. Nesse entendimento, elaborei, em meu supracitado Voto
Dissidente no caso das Imunidades Jurisdicionais do Estado na CIJ,
sobre a inalienabilidade dos direitos inerentes ao ser humano:

(...) [QJUALQUER PRETENDIDA RENUNCIA PELO ESTADO DOS
DIREITOS INERENTES A PESSOA HUMANA SERIA CONTRARIA,
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Otra consecuencia de la referida fuente materia/ del Derecho
(supra) —a la par con las fuentes formales— es que abogo por la pre-
valencia de la concepcién humanista del propio Derecho Interna-
cional en el Derecho de Gentes (droit des gens). En el mismo Voto
Disidente me permiti advertir ademds que:

NoO SE PUEDE ESTABLECER, E INTENTAR MANTENER, UN
ORDENAMIENTO JURIDICO INTERNACIONAL POR ENCIMA DEL
SUFRIMIENTO DE LOS SERES HUMANOS, CON EL SILENCIO DE
LOS INOCENTES ABANDONADOS AL OLVIDO... POR ENCIMA DE
LA VOLUNTAD ESTA LA CONCIENCIA QUE, A FIN DE CUENTAS,
ES LO QUE MUEVE AL DERECHO A PROGRESAR, SU FUENTE
MATERIAL ULTIMA EN LA REMOCION DE LA INJUSTICIA
MANIFIESTA (PARF. 179).

De ahi resulta un ordre public internacional humanizado. Tal
como justifiqué con mi Voto Razonado en la CtIADH, en el caso
de la Prision de Castro-Castro contra Peri (Interpretacién de Sen-

tencia de 02.08.2008),

ESsTAMOS ANTE DE UN ORDRE PUBLIC HUMANIZADO,

O LO QUE ES IGUAL VERDADERAMENTE HUMANISTA,
EN DONDE EL INTERES PUBLICO O GENERAL COINCIDE
PLENAMENTE CON LA PRIMACIA DE LOS DERECHOS
HUMANOS, LO QUE IMPLICA RECONOCER QUE LOS
DERECHOS HUMANOS CONSTITUYEN POR SI MISMOS EL
FUNDAMENTO BASICO DEL ORDENAMIENTO JURIDICO
EN LOS PLANOS INTERNACIONAL Y NACIONAL. SUBYACE
EN EL CONCEPTO DE JUS COGENS EL PENSAMENTO
JUSNATURALISTA, EN DONDE SE DEDUCEN NORMAS
PERENTORIAS DE LA AFIRMACION Y CONSAGRACION

DE VALORES ETICOS QUE BUSCAN BENEFICIAR A LA
HUMANIDAD COMO UN TODO (PARF. 155).

De lo anteriormente expuesto, se deduce una consecuencia adi-
cional e ineludible, a saber: que los derechos humanos prevalecen
sobre los intereses y conveniencias de los Estados, son anteriores y
superiores a los Estados. Con tal convencimiento redacté mi ya citado
Voto Disidente en la CIJ y en el caso de las Imunidades Jurisdicio-
nales del Estado, sobre la inalienabilidad de los derechos inherentes
al ser humano:
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EM MEU ENTENDIMENTO, 4 ORDRE PUBLIC INTERNACIONAL,

E ESTARIA DESPROVIDA DE QUAISQUER EFEITOS JURIDICOS.
AFIRMAR QUE ISTO AINDA NAO ESTAVA RECONHECIDO A EPOCA
DA II GUERRA MUNDIAL (...), - UMA VISAO PROPRIA DA VELHA
POSTURA POSITIVISTA, COM SUA INEVITAVEL SUBSERVIENCIA
AO PODER ESTABELECIDO, - SERIA, A MEU VER, INFUNDADO.
EQUIVALERIA A ADMITIR QUE 0S ESTADOS PODERIAM
PERPETRAR CRIMES CONTRA A HUMANIDADE COM TOTAL
IMPUNIDADE, QUE PODERIAM SISTEMATICAMENTE PERPETRAR
MASSACRES, HUMILHAR E ESCRAVIZAR GRUPOS DE PESSOAS,
DEPORTA-LAS E SUBMETE-LAS A TRABALHO FORGADO, E ENTAO
ESCUDAR-SE POR DETRAS DE UMA CLAUSULA DE RENUNCIA
NEGOCIADA COM OUTRO[S] ESTADO(S), E TENTAR RESOLVER
TODAS AS CONTENDAS POR MEIO DE TRATADOS DE PAZ COM
seu[s] Estapo[s] cONTRAPARTE[S] (PAR. 124).

Mais recentemente, retomei 2 mesma linha de reflexdes em um
contexto distinto, atinente a Senten¢a da CIJ de 16.04.2013, no
caso da Disputa Fronteiri¢a entre Burkina Faso e Niger. Neste caso, a
CIJ procedeu, a pedido das partes, a determinar o curso de parte da
sua fronteira, tendo presente a promessa de ambas de que as condi-
¢oes de vida das populagoes locais - némades e semi-némades - que
habitam a regido ndo seriam afetadas pelo tracado da fronteira. No
meu Voto Arrazoado, concentrei-me sobretudo no “fator huma-
no” (pars. 11-105), e assinalei que as prépias partes litigantes, no
decorrer do procedimento perante a CIJ (particularmente na fase
oral), haviam expresado a sua preocupagio com as populagoes locais
(principalmente nas extensas respostas a perguntas que me permiti
formular-lhes em uma audiéncia publica perante a CIJ). Chega-
ram elas inclusive a exteriorizar o seu entendimento no sentido da
conformagio de um regime de franshumance como um verdadeiro
“sistema de solidariedade”.

Em meu referido Voto Arrazoado, ponderei que o presente caso
revelava que mesmo um tema cldssico, como o do territdrio, é hoje
abordado conjuntamente com a populag¢io. Subjacente a esta cons-
trugdo jurisprudencial, - agreguei, - “encontra-se o principio de huma-
nidade, orientando a busca da melhoria das condi¢des de vida da so-
cietas gentium e a consecugio e realizagio do bem comum”, no ambito
do “novo jus gentium de nossos tempos” (par. 90). Observei, ademais,
que a li¢do bésica a ser extraida do presente caso reside na constatagdo
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... CUALQUIER PRETENDIDA RENUNCIA DEL EsTADO A
RECONOCER LOS DERECHOS INHERENTES A LA PERSONA
HUMANA SERIA CONTRARIA, A MI ENTENDER, AL ORDRE PUBLIC
INTERNACIONAL, Y ESTARIA DESPROVISTO DE CUALESQUIERA
EFECTOS JURIDICOS. AFIRMAR QUE ESTO TODAVIA NO HABIA
SIDO ACEPTADO EN LA EPOCA DE LA Il GUERRA MUNDIAL
(...), —UNA VISION PROPIA DE LA ARCAICA CONCEPCION
POSITIVISTA DEL DERECHO Y SU INEVITABLE SUPEDITACION
AL PODER ESTABLECIDO— SERIA, A MI MODO DE VER,
INFUNDADO. EQUIVALDRIA A ADMITIR QUE LOS EsTADOS
PUEDEN PERPETRAR CRIMENES CONTRA LA HUMANIDAD

CON TOTAL IMPUNIDAD, QUE PUEDEN ORGANIZAR MASACRES
SISTEMATICAMENTE, HUMILLAR Y ESCLAVIZAR A GRUPOS DE
PERSONAS, DEPORTARLAS Y SOMETERLAS A TRABAJO FORZADO,
ESCUDANDOSE SUBREPTICIAMENTE EN UNA CLAUSULA DE
RENUNCIA AL RECONOCIMIENTO DE DERECHOS NEGOCIADA
CON OTRO U OTROS ESTADOS, Y ASf INTENTAR RESOLVER TODAS
LAS CONTIENDAS TAN SOLO MEDIANTE TRATADOS DE PAZ CON
LA CONTRAPARTE DE TALES EsTADO 0 EsTADOS (PAR. 124).

Mis recientemente, retomé esa misma linea argumental en
un contexto distinto, a propésito de la Sentencia de la CIJ de
16.04.2013 sobre el caso de la Disputa Fronteriza entre Burkina Faso
y Niger. En este caso, la CIJ procedid, a solicitud de las partes, a des-
lindar un sector de su frontera comin, teniendo presente la promesa
de ambas de que las condiciones de vida de la poblaciones locales
némadas y semi-némadas que habitan en la regién no serian afecta-
das por el trazado de la frontera. En mi Voto Razonado, me centré
sobretodo en el «factor humano» (parfs. 11-105), y destaqué cémo
las propias partes litigantes en el transcurso del procedimiento ante
la CIJ, particularmente en la fase oral, habian puesto de relieve su
preocupacién por las poblaciones locales, principalmente en la ex-
tensas respuestas a las preguntas que me permiti formularles du-
rante una audiencia publica de la Corte. Incluso las mismas partes
llegaron a expresar publicamente su acuerdo para conformar el régi-
men de transumancia como un auténtico «sistema de solidaridad».

En mi Voto Razonado ponderé que el caso aludido mostraba
cémo, incluso un tema cldsico como el del territorio, es abordado
hoy conjuntamente con la poblacién. Subyaciendo en esta elabora-
cién de jurisprudencia, agregué, «se encuentra el principio de huma-
nidad por el que se busca mejorar las condiciones de vida de la socie-
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de que “¢ perfeitamente permissivel e vidvel determinar uma linha
fronteirica tendo em mente as necessidades das populagdes locais”
(par. 99).

O direito, - prossegui, - “ndo pode ser aplicado de forma me-
canica” (par. 104), e o direito das gentes ndo pode ser abordado
ou estudado adequadamente a partir de um paradigma exclusiva-
mente inter-estatal. No final das contas, “em perspectiva histérica
ou temporal, as populagées némades e semi-némades, assim como
sedentdrias, precederam em muito a emergéncia dos Estados no jus
gentium clissico” (par. 104). Os Estados, - conclui em meu referido
Voto Arrazoado, - “ndo sio entidades perenes, sequer na histéria do
direito das gentes”; formaram-se eles

A FIM DE CUIDAR DOS SERES HUMANOS SOB SUAS
RESPETIVAS JURISDICOES, E PARA AVANCAR RUMO AO BEM
coMuM. Os EsTADOS TEM FINS HUMANOS. MAIS ALEM

DA SOBERANIA ESTATAL, A LICAO BASICA A EXTRAIR-SE DO
PRESENTE CASO ESTA, EM MINHA PERCEPCAO, CENTRALIZADA
NA SOLIDARIEDADE HUMANA, PARI PASSU COM A NECESSARIA
SEGURANCA JURIDICA DAS FRONTEIRAS.

IsTO ENCONTRA-SE EM LINHA COM A SOCIABILIDADE,
EMANANDO DA RECTA RATIO NOS FUNDAMENTOS DO

JUS GENTIUM. A RECTA RATIO MARCOU PRESENCA NO
PENSAMENTO DOS ‘PAIS FUNDADORES’ DO DIREITO

DAS GENTES, E CONTINUA A RESSOAR NA CONCIENCIA
HUMANA EM NOSSOS DIAS (PAR. 105).

\"A
O UNIVERSALISMO DO DIREITO DAS GENTES:
A LEX PRAECEPTIVA PARA O TOTUS ORBIS

A Escola Ibérica da Paz, ja a partir do século XVI, afigurava-se
precursora da nogdo da prevaléncia do Estado de Direifo; em suas
aclamadas Relecciones Teoldgicas (1538-1539), por exemplo, Francis-
co de Vitoria ensinou que o ordenamento juridico obriga a todos
- tanto governados como governantes, - e, nesta mesma linha de
pensamento, sustentou que a comunidade internacional (zofus or-
bis) prima sobre o livre arbitrio de cada Estado individual’. Na sua
concepgio, o direito das gentes regula uma comunidade interna-
cional constituida por seres humanos organizados socialmente em

Cf. Francisco de Vitoria, De

Indis - Relectio Prior (1538-1539),
in: Obras de Francisco de Vitéria

- Relecciones Teoldgicas (ed. T.
Urdanoz), Madrid, BAC, 1960,
p. 675.
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tas gentium asi como la consecucion y realizacién del bien cominy,
en el ambito del «nuevo jus gentium de nuestro tiempo» (parf. 90).
Observé, ademds, que la enseflanza fundamental que se obtiene del
caso aludido estriba en la constatacién de que «es perfectamente
permisible y viable deslindar una linea fronteriza teniendo en cuen-
ta las necesidades de las poblaciones locales» (parf. 99).

El Derecho, prosegui, «<no puede ser aplicado de forma meca-
nica» (parf. 104), y el Derecho de Gentes no puede ser abordado o
estudiado adecuadamente a partir de un paradigma exclusivamente
interestatal. A fin de cuentas, «en perspectiva histérica o temporal,
las poblaciones némadas y semi-némadas, asi como las sedentarias,
precedieron en mucho a la aparicién de los Estados e el jus gentium
clésico» (parf. 104). Los Estados, conclui en mi Voto Razonado, «<no
son entidades perennes, ni siquiera en la historia del Derecho de
gentes»; por el contrario se formaron

PARA CUIDAR DE LOS SERES HUMANOS QUE ESTAN BAJO SUS
RESPECTIVAS JURISDICCIONES, Y PARA PROGRESAR EN EL BIEN
coMUN. Los ESTADOS TIENEN FINES HUMANOS. MAs ALLA
DE LA SOBERANTA ESTATAL, LA LECCION FUNDAMENTAL QUE
HAY QUE APRENDER DEL PRESENTE CASO SE CENTRA, BAJO MI
PUNTO DE VISTA, EN LA SOLIDARIDAD HUMANA, PARI PASSU CON
LA NECESARIA SEGURIDAD JURIDICA DE LAS FRONTERAS. EsTo
ES PROPIO DE LA SOCIABILIDAD Y EMANA DE LA RECTA RATIO
QUE FUNDAMENTA EL JUS GENTIUM. LA RECTA RATIO RESONO CON
FUERZA EN EL PENSAMIENTO DE LOS «PADRES FUNDADORES»
DEL DERECHO DE GENTES Y EN NUESTROS DIAS CONTINUA
APELANDO A LA CONCIENCIA HUMANA (PARF. 105).

V.
LA UNIVERSALIDAD DEL DERECHO DE GENTES:
LA LEX PRAECEPTIVA PARA EL TOTUS ORBIS

Ya desde el siglo XV1 la Escuela Ibérica de la Paz se configuré como
precursora de la nocién de prevalencia del Estado de Derecho; por
ejemplo, en sus celebradas Relecciones Teoldgicas (1538-1539) Fran-
cisco de Vitoria enseiié que el ordenamiento juridico obliga a to-
dos, tanto gobernados como gobernantes y en esa misma linea de
pensamiento, sostuvo que la comunidad internacional (totus orbis)
prima sobre el libre arbitrio de cada Estado individual’. En su con-

7 Francisco de Vitoria, De Indis
- Relectio Prior (1538-1539), in:
Obras de Francisco de Vitoria
- Relecciones Teoldgicas (ed. T.
Urdanoz), Madrid, BAC, 1960,
p. 675.
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Estados e coextensiva com a prépria humanidade®; a reparagio das
viola¢des dos direitos humanos reflete uma necessidade internacio-
nal atendida pelo direito das gentes, com os mesmos principios de
justica aplicando-se, em conformidade com a recta ratio, tanto aos
Estados como aos individuos ou povos que os formam.

Num mundo marcado pela diversificagio (dos povos e culturas)
e pelo pluralismo (de ideias e cosmovisdes), o novo jus gentium
assegurava a unidade da societas gentium, da prépria humanidade.
Este novo jus gentium nao poderia assim derivar da “vontade” dos
seus sujeitos de direito (dentre os quais comec¢avam a sobressair
os Estados nacionais), mas baseava-se, ao invés disso, em uma Jex
praeceptiva, apreendida pela razao humana’. A partir dessa unidade
da humanidade, podia-se depreender que o jus gentium fornecia o
fundamento juridico (decorrente de uma /lex praeceptiva do direito
natural) para o fofus orbis, suscetivel de ser descoberto pela razio
humana, a recta ratio inerente 2 humanidade. O caminho estava
assim aberto para a apreensio de um verdadeiro jus necessarium,
transcendendo as limita¢des do jus voluntarium'. Decorridos mais
de quatro séculos e meio, sua mensagem retém uma impressionan-
te atualidade.

No século XVII, na visdo de F. Sudrez, o direito das gentes re-
velava a unidade e universalidade do género humano; afinal, os
Estados tém necessidade de um sistema juridico que regule suas
relagdes, como membros da sociedade universal. Em sua consagra-
da obra De Legibus ac Deo Legislatore (1612), F. Sudrez mantinha
que o jus gentium - transcendendo em muito o jus civile e o direito
privado - é formado pelos usos e costumes comuns 2 humanida-
de, sendo conformado pela razio natural para toda a humanidade
como um direito universal. Na visdo de Sudrez, os preceitos do jus
gentium encontram-se imbuidos de equidade e justica; o jus gentium
se afigura em completa harmonia com o direito natural, de onde
emanam suas normas, revelando, um e outro, 0 mesmo cariter ver-
dadeiramente universal.

E notivel a contribuicio da Escola Ibérica para a formacio e
consolidagao do jus gentium. Vitoria e Sudrez, entre outros, senta-
ram as bases de um direito de aplica¢do universal (commune omnibus
gentibus),de um direito para toda a humanidade. Lamentavelmente,
a emergéncia do positivismo juridico (em fins do século XVIII e no
século XIX) personificou o Estado, dotando-o de “vontade prépria”,
e reduzindo os direitos dos seres humanos aos que o Estado a estes
“concedia” (o positivismo voluntarista). Dificultou, assim, a prépria

8 O novo ordenamento juridico
internacional passava, assim, a
ser concebido (particularmente
na sua Relectio De Indis Prior)
como gentium, inteiramente
emancipado da sua origem de
direito privado (no Direito
Romano), imbuido de uma
visdo humanista, respeitadora
das liberdades das nagoes e dos
individuos, e de ambito universal.
Passava a regular, com base nos
principios do direito natural e da
recta ratio, as relagdes entre todos
0s povos, com o devido respeito
aos seus direitos, aos territérios
em que viviam, aos seus contatos
e liberdade de movimento (jus
communicationis).

7 Nas palavras do préprio F.
Vitoria, quod naturalis ratio
inter omnes gentes constituit,
vocatur jus gentium; em seu De
Lege - Commentarium in Primam
Secundae, deixou ele claro que o
préprio direito natural encontra-
se ndo na vontade, mas sim na
recta ratio.

10 Nos capitulos VI e VII de seu
De Indis, Vitéria esclarece o seu
entendimento do jus gentium
como um direito para todos
(individuos e povos assim como
Estados), ou seja, um direito
conformado, na sua visio, pelo
“consenso comum de todos os
povos e nagoes”; ibid.,
pp- 140 e 170.
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cepcién, el Derecho de Gentes regula una comunidad internacional
constituida por seres humanos organizados socialmente en Estados
y que se extiende tanto como la propia humanidad? la reparacién
de las violaciones de los derechos humanos refleja una necesidad
internacional que, en conformidad con la recza ratio, es atendida por
el Derecho de Gentes aplicando los mismos principios de justicia,
tanto a los Estados como a los individuos o pueblos que los forman.

En un mundo caracterizado por la diversidad de pueblos y cul-
turas asi como por la pluralidad de ideas y cosmovisiones, el nuevo
Jus gentium aseguraba la unidad de la societas gentium, de la propia
humanidad. Este nuevo jus gentium no podia, por tanto, proceder de
la «voluntad» de sus sujetos de derecho, entre los cuales comenza-
ban a sobresalir los Estados nacionales, sino por contra, de una /Zex
praeceptiva, aprehendida por la razén humana’. En esa unidad de la
humanidad, se puede advertir que el jus gentium encontraba funda-
mento juridico, al derivar de una lex praeceptiva del derecho natural,
para el fotus orbis y ser susceptible de ser aprehendido por la razén
humana, por la recta ratio inherente a la humanidad. De este modo
quedaba abierto el camino para la comprensién de un auténtico
Jus necessarium que superara las limitaciones del jus voluntarium®.
Transcurridos mds de cuatro siglos y medio, la ensefianza de Fran-
cisco de Vitoria conserva una impresionante actualidad.

En el siglo XVII y segtn la opinién de F. Sudrez, el Derecho de
gentes ponia ya de manifiesto la unidad y universalidad del géne-
ro humano pues, finalmente, los Estados acaban precisando de un
sistema juridico que regule sus relaciones como miembros de la so-
ciedad universal. En su ejemplar obra De Legibus ac Deo Legislatore
(1612), F. Sudrez mantenia que el jus gentium, superando en mucho
al jus civile y al Derecho privado, estd formado por los usos y cos-
tumbres comunes a la humanidad, pues la razén natural lo confor-
ma como un Derecho universal para toda a humanidad. En la visién
de Sudrez, los preceptos del jus gentium estin imbuidos de equidad
y justicia; el jus gentium se configura en completa armonia con el
Derecho Natural, pues de éste emanan sus normas, revelindose en
ambos un mismo caricter verdaderamente universal.

La contribucién de la Escuela Ibérica a la formacién y conso-
lidacién del jus gentium fue notable. Vitoria y Sudrez, entre otros,
sentaron las bases de un Derecho de aplicacién universal (commune
omnibus gentibus), de un Derecho para toda a humanidad. Lamen-
tablemente, el creciente influjo del positivismo juridico a finales del
siglo XVIIT y durante el siglo XIX, personificé al Estado, dotindolo de

10

El nuevo ordenamiento juridico
internacional pasaba asi, a ser
concebido, en especial en su
Relectio De Indis Prior, como
gentium, completamente
emancipado de su origen

como Derecho privado en el
Derecho Romano, estd imbuido
de una visién humanista de
dmbito universal que respeta las
libertades de las naciones y de
los individuos y regula, en base
a los principios del Derecho
natural y de la recta ratio, las
relaciones entre todos los
pueblos, con el debido respeto

a sus derechos, a los territorios
en que viven, a sus contactos y a
su libertad de movimiento (jus
communicationis).

En palabras del propio F.
Vitoria, quod naturalis ratio inter
omnes gentes constituit, vocatur

jus gentium; en su De Lege -
Commentarium in Primam Secundae,
dejo claro que el propio Derecho
Natural no se encuentra en la
voluntad, sino en la recta ratio.

En los capitulos VI e VII de

su De Indis, Vitoria aclara su
concepto de jus gentium como un
Derecho para todos (individuos y
pueblo asi como Estados), o sea,
um derecho conformado, en su
opinién, por el “consenso comuin
de todos los pueblos y naciones”;

ibid., pp. 140 ¢ 170.
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compreensdo da comunidade internacional, e enfraqueceu o pré-
prio Direito Internacional, reduzindo-o a um direito estritamente
inter-estatal, nio mais acizma mas entre Estados soberanos. As con-
sequéncias desastrosas desta distor¢do sdo sobejamente conhecidas.
A personifica¢io do Estado todo-poderoso teve uma influéncia ne-
fasta na evolugio do Direito Internacional em fins do século XIX e
nas primeiras décadas do século XX.

Esta corrente doutrindria resistiu com todas as for¢as ao ideal de
emancipagdo do ser humano da tutela absoluta do Estado, e ao re-
conhecimento do individuo como sujeito do Direito Internacional.
A ideia da soberania estatal absoluta (com que se identificou o po-
sitivismo juridico, inelutavelmente subserviente ao poder, inclusive
nos regimes autoritdrios, ditatoriais e totalitirios), levou a irrespon-
sabilidade e a pretensa omnipoténcia do Estado, ndo impedindo as
sucessivas atrocidades por este cometidas contra os seres humanos
sob sua jurisdi¢do. Tal soberania estatal absoluta mostrou-se com o
passar do tempo inteiramente injustificivel e descabida.

Desde a Escola Ibérica dos séculos XVI e XVII até aos nossos
dias, a concepgio jusnaturalista do Direito Internacional jamais se
desvaneceu; superou todas as crises por que este passou, esteve sem-
pre presente na doutrina jusinternacionalista mais ldcida, - do que
dd testemunho constante o seu perene renascimento como reagio da
consciéncia humana contra as sucessivas atrocidades cometidas con-
tra o ser humano. Tais atrocidades lamentavelmente contaram, em
sucessivas ocasides, com a subserviéncia e a covardia do positivismo
juridico.

Poder-se-ia argumentar que o mundo contemporineo € intei-
ramente distinto do da época dos chamados fundadores do Di-
reito Internacional, que propugnaram por uma civitas maxima re-
gida pelo direito das gentes. Ainda que se trate de dois cendrios
mundiais diferentes (ninguém o negaria), nio hd como negar que
a aspiragdo humana permanece a mesma, qual seja a da construgio
de um ordenamento internacional aplicdvel tanto aos Estados (e
organizag¢des internacionais) quanto aos individuos, consoante cer-
tos padrées universais de justica. Estamos ante um “renascimento”
continuo do Direito Natural, ainda que este Gltimo jamais tenha
desaparecido. Ndo mais se trata de um retorno ao direito natural
cldssico, mas sim de seu ressurgimento renovado, mediante a afir-
magio ou restaura¢io de um padrio de justica, pelo qual se avalia
o direito positivo.
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«voluntad propia», y reduciendo los derechos de los seres humanos
a los que el Estado les «concedia» a éstos (positivismo voluntarista).
Se dificulté con ello la comprensién misma de la comunidad inter-
nacional y se debilit6 al propio Derecho Internacional, reduciéndo-
lo a un derecho exclusivamente interestatal, que no rige por encima
de sino entre los Estados soberanos. Las consecuencias desastrosas
de semejante distorsién son sobradamente conocidas. La personi-
ficacién del Estado todopoderoso tuvo una influencia nefasta en la
evolucién del Derecho Internacional a finales del siglo XIX y duran-
te las primeras décadas del XX.

Esta corriente doctrinal se resistié con todas sus fuerzas al ideal
de emancipacion del ser humano de la tutela absoluta del Estado y al
reconocimiento del individuo como sujeto del Derecho Internacio-
nal. La idea de la soberania estatal absoluta con la que se identificé
un positivismo juridico inevitablemente supeditado al poder, inclu-
sive en los regimenes autoritarios, dictatoriales y totalitarios, llevé a
la no responsabilidad del Estado y a su pretendida omnipotencia, sin
impedir las sucesivas atrocidades cometidas por éste contra seres hu-
manos bajo su jurisdiccién. Con el paso del tiempo tal soberania es-
tatal absoluta se ha revelado totalmente injustificable y descabellada.

Desde la Escuela Ibérica de los siglos XVI y XVII hasta nuestros
dias, la concepcién jusnaturalista del Derecho Internacional no se
ha desvanecido nunca; superé todas las crisis por las que ese Dere-
cho pasé, estuvo siempre presente en la doctrina jusinternaciona-
lista mds lacida, como atestigua su constante renacimiento a modo
de reaccién de la conciencia humana ante las sucesivas atrocidades
cometidas contra el ser humano. Tales atrocidades lamentablemen-
te contaron en repetidas ocasiones con la sumisién y la cobardia del
positivismo juridico.

Se podria argumentar que el mundo contemporineo es comple-
tamente distinto del de aquella época en que los llamados funda-
dores del Derecho Internacional propugnaron una civitas maxima
regida por el Derecho de Gentes, pero aunque se trate de dos es-
cenarios mundiales diferentes, nadie lo negard, no es posible ne-
gar que se mantiene la misma aspiracién humana a la construccién
de un ordenamiento internacional, concordante con determinados
patrones universales de justicia y aplicable tanto a los Estados y
Organizaciones internacionales como a los individuos. Estamos
ante un «renacimiento» continuo del Derecho Natural, aunque éste
jamds haya desaparecido. No se trata tan sélo de un retorno al De-
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V.
UNIVERSALIDADE DO JUS GENTIUM:
DIREITO E JUSTICA UNIVERSAIS

No seio da CIJ, no meu Voto Arrazoado no Parecer de 22.07.2010
sobre a Declaragio de Independéncia de Kossovo, evoquei o ideal da
civitas maxima gentium cultivado nos escritos dos chamados “pais
fundadores” do Direito Internacional (supra). Ja entdo, na sua época,
o jus gentium havia-se libertado das suas origens de direito privado
(de direito romano) para aplicar-se universalmente a todos os seres
humanos (par. 72). A partir dai, procedi a4 adverténcia de que “os
Estados existem para os seres humanos e nio vice-versa. O direi-
to internacional contemporineo jd nio ¢ indiferente ao destino da
populagdo, o mais precioso elemento constitutivo da qualidade de
Estado” (par. 238).

Efetivamente nio se sustenta a inversido dos fins do Estado, a
qual lamentavelmente levou “os Estados a considerarem-se depo-
sitdrios finais da liberdade humana, e a tratar os individuos como
meios € nio como fins em si mesmos, com todas as desastrosas
consequéncias que dai derivaram. A expansio da personalidade
juridica internacional acarretou a expansdo da responsabilida-
de internacional” (par. 238) nos nossos tempos. E, ao referir-me
a “eterna saga do género humano na sua busca da emancipagio
da tirania e da opressio sistemdtica”, conclui que “os Estados que
se transformaram em mdquinas de opressio e destrui¢do” deixa-
ram de ser Estados aos olhos da sua populagio vitimada (par. 239).
Abandonadas em meio a inobservéncia generalizada da lei, as suas
vitimas buscaram refigio e sobrevivéncia em outras partes, no jus
gentium, no Direito das Gentes, e, em nossos tempos, no Direito
das Nagcoes Unidas.

Nos ultimos anos, tanto na CtIADH como mais recentemente
aqui na CIJ, tenho voltado minhas reflexées a complexa temdtica
da responsabilidade internacional dos Estados em meio a circuns-
tancias agravantes, que se encontra em grande parte ainda aberta na
doutrina jusinternacionalista contemporanea. Nao obstante, creio
poder dizer que a justi¢a internacional contemporinea tem logrado
alguns avancos, embora ainda haja um longo caminho a percorrer.
Eo que indica a adjudicagdo internacional (impensédvel hd alguns
anos atris) de casos de massacres pela CtIADH, na década passada,
na qual tive o privilégio, ademais da enorme responsabilidade, de
participar como magistrado. A este ciclo se somam casos congé-
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recho Natural cldsico, sino de su resurgimiento renovado, mediante
la afirmacién o restauracién de un patrén de justicia con el que se
evalda el Derecho Positivo.

V.
UNIVERSALIDAD DEL JUS GENTIUM:
DERECHO Y JUSTICIA UNIVERSALES

De nuevo en el ambito de la CIJ, en mi Voto Razonado, en el Pa-
recer de 22.07.2010 sobre la Declaracion de Independencia de Kosovo,
evoqué el ideal de la civitas maxima gentium que se explica en los
escritos de los llamados «padres fundadores» del derecho interna-
cional (supra). Ya en su época el jus gentium se habia liberado de la
condicién originaria de Derecho privado que tuvo en el derecho
romano, para aplicarse universalmente a todos los seres humanos
(parf. 72). A partir de ahi, hice la advertencia de que «los Esta-
dos existen para los seres humanos y no al contrario. El derecho
internacional contempordneo ya no es indiferente al destino de la
poblacién, el mas valioso elemento constitutivo de la calidad de un
Estado» (parf. 238).

En efecto, ya no se sostiene esa inversién de los fines del Estado
que condujo lamentablemente a «los Estados a considerarse deposi-
tarios finales de la libertad humana y a tratar a los individuos como
medios y no como fines en si mismos, con todas las desastrosas con-
secuencias que de ello se derivaron. La expansién de la personalidad
juridica internacional acarreé la expansion de la responsabilidad in-
ternacional» (parf. 238) en nuestros tiempos. Y al referirme a la
«eterna saga del género humano en su bisqueda de la emancipacién
de la tirania y de la opresién sistemdtica», conclui que «los Esta-
dos que se transformaron en mdquinas de opresién y destrucciéon»
dejaron de ser Estados a los ojos de su poblacién victimada (parf.
239). Abandonadas en medio de una conculcacion generalizada de
la ley, sus victimas buscaron refugio y supervivencia en otras partes,
en el jus gentium, en el Derecho de Gentes, y en nuestros dias en el
Derecho de las Naciones Unidas.

En los ultimos afios, tanto en la CtIADH como mds reciente-
mente aqui, en la CIJ, mis reflexiones han retomado, en medio de
circunstancias agravantes,la compleja tematica de la responsabilidad
internacional de los Estados que, en gran medida, atn sigue abierta en
la doctrina jusinternacionalista contempordnea. No obstante, creo
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neres, inclusive, na atualidade, diante da CIJ. Este ciclo de casos
poe-nos em contato com o que hd de mais sombrio na natureza
humana; tenho-me empenhado em adjudicd-los a partir do que vi-
sualizo como o advento do novo jus gentium dos nossos tempos, o
direito internacional para a pessoa humana, e, em dltima andlise,
para a humanidade.

VL.
A TITULARIDADE INTERNACIONAL
DE DIREITOS DA PESSOA HUMANA

No meu Voto Arrazoado no caso da Comunidade Indigena Sawhoya-
maxa versus Paraguai (Sentenga da CtIADH de 29.03.2006), ob-
servei que transcorridos sete anos da Sentencga paradigmdtica da
CtIADH no caso dos Meninos de Rua (Villagran Morales e Outros

versus Guatemala, mérito, Senten¢a de 19.11.1999),

0S ABANDONADOS E ESQUECIDOS DO MUNDO VOLTAM A
ALCANCAR UM TRIBUNAL INTERNACIONAL DE DIREITOS
HUMANOS EM BUSCA DE JUSTICA, NOS CASOS DOS MEMBROS
DAS COMUNIDADES YAKYE AxA (SENTENCA DE 17.06.2005)
E SAWHOYAMAXA (A PRESENTE SENTENGA). NO c4s
D’ESPECE,08 ARRANCADOS FORCOSAMENTE DE SEUS LARES

E TERRAS ANCESTRAIS, E SOCIALMENTE MARGINALIZADOS

E EXCLU{DOS, EFETIVAMENTE ALCANCARAM UMA
JURISDICAO INTERNACIONAL, PERANTE A QUAL FINALMENTE
ENCONTRARAM A JUSTICA (PAR. 37).

Procedi, entdo, a recapitular, nas origens do direito das gentes,
os ensinamentos dos mestres da Escola Ibérica, particularmente as
célebres Relecciones Teoldgicas (1538-1539) de Francisco de Vitoria
e os Tratados Doctrinales (1552-1553) de Bartolomé de las Casas
(par. 62), com a sua fiel observancia do principio da humanidade.
Recordei (par. 63) as palavras de F. Vitoria, que sustentava residir o
fundamento ultimo do Direito

NA DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA COMO SER RACIONAL.
O HOMEM SE CONSTITUI EM [...] SUJEITO CAPAZ DE DIREITOS
E DEVERES POR SUA RACIONALIDADE, JA QUE PELO USO DE
SUA FACULDADE RACIONAL E SUA CONSEQUENTE LIBERDADE

1 Para minha prépria concepgio,
cf. A.A. Cangado Trindade,
International Law for Humankind
- Towards a New Jus Gentium,
2a. ed. rev., The Hague, Nijhoft,
2013, pp. 1-726; A.A. Cangado
Trindade, Le Droit international
pour la personne humaine, Paris,

Pédone, 2012, pp. 45-368.
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poder afirmar que la justicia internacional contemporinea, aunque
tenga todavia un largo camino por recorrer, ha logrado algunos
avances. Es lo que evidencia, en la pasada década, que la CtIADH
haya examinado casos de masacres, algo impensable hace algunos
anos y en lo cual tuve el privilegio y la enorme responsabilidad de
participar como magistrado. A tales casos se suman otros similares
ante la CIJ, incluso en la actualidad. Semejante sucesién de casos
nos pone en contacto con lo mas sombrio de la naturaleza humana;
por lo que me he empefiado en examinarlos a partir de lo que con-
sidero que es un nuevo jus gentium en nuestros dias: un Derecho

internacional para la persona humana y en tltima instancia para la
humanidad™.

VL.
LA TITULARIDAD INTERNACIONAL
DE DERECHOS DE LA PERSONA HUMANA

Enmi Voto Razonado en el caso de la Comunidad Indigena Sawhoya-
maxa contra Paraguay (Sentencia de la CtIADH de 29.03.2006),
observé que transcurridos siete afios desde la Sentencia paradig-
mitica de la CtIADH en el caso de los «Nifios de la calle» (Vi-
llagran Morales e Outros versus Guatemala, mérito, Sentencia de

19.11.1999),

LOS ABANDONADOS Y OLVIDADOS DEL MUNDO VUELVEN A
LLEGAR A UN TRIBUNAL INTERNACIONAL DE DERECHOS
HUMANOS EN BUSCA DE JUSTICIA, EN LOS CASOS DE LOS
MIEMBROS DE LAS COMUNIDADES YAKYE AXA (SENTENCIA

DE 17.06.2005) E SAWHOYAMAXA (LA PRESENTE SENTENCIA).
EN EL €45 D’ESPECE, LOS ARRANCADOS FORZADAMENTE DE SUS
HOGARES Y TIERRAS ANCESTRALES, MARGINADOS SOCIALMENTE
Y EXCLUIDOS, TUVIERON A SU ALCANCE DE MODO EFECTIVO UNA
JURISDICCION INTERNACIONAL, ANTE LA CUAL FINALMENTE
ENCONTRARON JUSTICIA (PARF. 37).

Procedi, por tanto, a recapitular, en los origenes del Derecho de
Gentes, las ensefianzas de los maestros de la Escuela Ibérica, parti-
cularmente las célebres Relecciones Teoldgicas (1538-1539) de Fran-
cisco de Vitoria y los Tratados Doctrinales (1552-1553) de Barto-

lomé de las Casas (parf. 62), con su fiel observancia del principio de

1 para ampliar este planteamiento
propio cf. A.A. Cangado
Trindade, International Law for
Humankind - Towards a New Jus
Gentium, 2a. ed. rev., The Hague,
Nijhoff, 2013, pp. 1-726; A.A.
Cangado Trindade, Le Droit
international pour la personne
humaine, Paris, Pédone, 2012, pp.
45-368.
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TEM DOMINIO DE SEUS PROPRIOS ATOS E E TAMBEM DONO
DE ELEGER LIVREMENTE SEUS DESTINOS |[...]. A FACULDADE
RACIONAL E, POIS, A RAIZ E FUNDAMENTO FORMAL QUE
OUTORGA AO HOMEM O SER CAPAZ DE DOMINIO E DE
DIREITOS.!?

Por sua vez, Bartolomé de las Casas denunciou, em seus 7ratados
Doctrinales do mesmo século X VI, a “crueldade e desumanidade” das
conquistas no “Novo Mundo” (par. 65), transgredindo assim o direi-
to natural e o das gentes (par. 66). Em seu entender, cada agente do
poder publico deveria possibilitar a cada criatura racional “alcangar
o seu fim” (sobretudo o espiritual). Em sua Brevisima Relacion de la
Destruccion de las Indias (1552), ao expressar a sua indignagdo ante
as destruicoes das populagées, matangas, servidio e outras cruel-
dades perpetradas contra os indigenas, B. de Las Casas também
invocou expressamente a recta ratio e o direito natural (par. 66). Os
discursos penetrantes de F. Vitoria e B. de las Casas no século XVI
continuam a ressoar na consciéncia humana e a revestir-se de triste
atualidade: na presente era dos tribunais internacionais, a existéncia
de uma jurisdigdo internacional dos direitos humanos (como a da
CtIADH) tem-se com efeito transformado na tltima esperanca dos
marginalizados e esquecidos nas jurisdi¢es nacionais (par. 67).

Na adjudicagio do caso da Comunidade Moiwana versus Surina-
me (mérito, Sentenga da CtIADH de 15.06.2005) pude concentrar-
-me na titularidade internacional dos direitos da pessoa humana.
Tratava-se do massacre, perpetrado pelo exército, em 1986, da gran-
de maioria dos membros da Comunidade Moiwana (excetuados os
poucos sobreviventes que escaparam, adentrando-se pela floresta
amazénica). Em meu Voto Arrazoado, recordei que:

MAIS DE DOIS SECULOS ANTES DE TER O SURINAME ALCANCADO
A CONDICAO DE EsTADO, SEUS POVOS MAROON CELEBRARAM
ACORDOS DE PAZ COM AS AUTORIDADES COLONIAIS,
SUBSEQUENTEMENTE RENOVADOS, E OBTIVERAM ASSIM SUA
LIBERTACAO DA ESCRAVIDAO. E 0s MAROONS,

- 0s N'DJUKA EM PARTICULAR, - CONSIDERAVAM ESTES
TRATADOS COMO AINDA VALIDOS E AUTENTICOS NAS RELACOES
coM 0 EsTADO SUCESSOR, 0 SURINAME. ISTO SIGNIFICA QUE
AQUELES POVOS EXERCERAM SEUS ATRIBUTOS DE PESSOAS
JURIDICAS NO DIREITO INTERNACIONAL, BEM ANTES DE O

12 Cit. in Obras de Francisco
de Vitoria - Relecciones Teoldgicas
(ed. T. Urdanoz), Madrid, BAC,
1960, p. 521, e cf. p. 552.
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humanidad. Recordé (parf. 63) las palabras donde F. Vitoria, ponia
el fundamento ultimo del Derecho:

EN LA DIGNIDAD DE LA PERSONA HUMANA COMO SER RACIONAL.
EL HOMBRE SE CONSTITUYE EN [...| SUJETO CAPAZ DE DERECHOS
Y DEBERES POR SU RACIONALIDAD, YA QUE POR EL USO DE SU
FACULTAD RACIONAL Y SU CONSIGUIENTE LIBERTAD TIENE
DOMINIO DE SUS PROPIOS ACTOS Y ES TAMBIEN DUENO DE
ELEGIR LIBREMENTE SUS DESTINOS [...]. LA FACULTAD RACIONAL
ES, PUES, LA RA{Z Y EL FUNDAMENTO FORMAL QUE OTORGA AL
HOMBRE EL SER CAPAZ DE DOMINIO Y DE DERECHOS!.

Por su parte, Bartolomé de las Casas, también en el siglo XVI
denuncié en sus Tratados Doctrinales, la «crueldad e inhumanidad»
de las conquistas en el «Nuevo Mundo» (parf. 65), con las que se
conculcaba el derecho natural de las naciones (parf. 66). A su en-
tender, cada agente del poder publico deberia posibilitar a la criatu-
ra racional «alcanzar su propio fin» (sobretodo el espiritual). En su
Brevisima Relacion de la Destruccion de las Indias (1552), al expresar
su indignacién ante las destruccién de poblaciones, matanzas, re-
duccién a servidumbre y otras crueldades perpetradas contra los
indigenas, B. de Las Casas invocé también de modo expreso la reca
ratioy el Derecho Natural (parf. 66). Los impactantes discursos de
F. Vitoria y B. de las Casas en el siglo XVI contintan resonando en
la conciencia humana revestidos de triste actualidad: en esta época
de tribunales internacionales, la existencia de una jurisdiccién in-
ternacional sobre los derechos humanos (como la de la CtIADH)
se transforma de hecho en la ultima esperanza de los marginados y
olvidados por las jurisdicciones nacionales (parf. 67).

En la vista del caso de la Comunidade Moiwana contra Surinam
(mérito, Sentencia da CtIADH de 15.06.2005) me pude centrar en
la titularidad internacional de los derechos de la persona humana.
Se referia el caso a una masacre perpetrada por el ejército en 1986,
contra la mayor parte de los miembros de la Comunidad Moiwana,
de la que escaparon unos pocos supervivientes adentrdandose en la
selva amazénica. En mi Voto razonado, recordé que:

MAs DE DOS SIGLOS ANTES DE HABER ALCANZADO SURINAM
SU CONDICION DE EsTADO, SUS PUEBLOS MAROON CELEBRARON
ACUERDOS DE PAZ CON LAS AUTORIDADES COLONIALES,
SUCESIVAMENTE RENOVADOS, LIBRANDOSE AS{ DE LA

12 Cit. in Obras de Francisco de Vitoria
- Relecciones Teoldgicas (ed. T.
Urdanoz), Madrid, BAC, 1960, p.
521, e cf. p.552.
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TERRITORIO EM QUE VIVIAM TER ALCANCADO A CONDICAO

DE EsTADO. [STO REFORGA A TESE QUE SEMPRE SUSTENTEI,
NO SENTIDO DE QUE 0S ESTADOS NAO SAO, E JAMAIS FORAM,
0S SUJEITOS UNICOS E EXCLUSIVOSDO DIREITO
INTERNACIONAL.

ESTE ENFOQUE PURAMENTE INTER-ESTATAL FOI FORJADO
PELO POSITIVISMO, A PARTIR DO REDUCIONISMO VATTELIANO
EM MEADOS DO sEcuLo XVIII!, £ TORNOU-SE EN VOGUE AO
FINAL DO sEcuLo XIX E iNic1io Do sEcuLo XX, cOM AS BEM
CONHECIDAS CONSEQUENCIAS DESASTROSAS - AS SUCESSIVAS
ATROCIDADES PERPETRADAS EM DISTINTAS REGIOES DO
MUNDO CONTRA OS SERES HUMANOS INDIVIDUALMENTE E
COLETIVAMENTE - QUE MARCARAM A HISTORIA TRAGICA E
HORRENDA DO SECULO XX. NO ENTANTO, DESDE SUAS ORIGENS
HISTORICAS NO SECULO X VI, 0 DIREITO DAS GENTES (DROIT
DES GENS) ABARCAVA NAO SO 08 ESTADOS, MAS TAMBEM Os
POVOS, E A PESSOA HUMANA, INDIVIDUALMENTE E EM GRUPOS,
E A HUMANIDADE COMO UM TODO (PARS. 6-7).

Recordei, ademais, o legado da Escola Ibérica, a partir da aula em
Salamanca, De Indis - Relectio Prior (1538-1539), capitulos VI-VII,
em que Francisco de Vitoria avangou seu entendimento no sentido
de um jus gentium como um direito para todos, - individuos e po-
vos assim como Estados, “toda fra¢io da humanidade”. E ressaltei
a importincia de “resgatar este enfoque universalista, no processo
corrente de humanizacdao do direito internacional e de constru¢io
do novo jus gentium do século XXI” (par. 8). O presente caso da
Comunidade Moiwana, - prossegui, - proporcionava a ocasido para
seguir avan¢ando, ainda mais, a “visdo universalista do direito das
gentes”* (par. 9). E acrescentei:

Os SERES HUMANOS, INDIVIDUALMENTE E COLETIVAMENTE,
EMERGIRAM COMO SUJEITOS DO DIREITO INTERNACIONAL.

OSs DIREITOS PROTEGIDOS REVELAM UMA DIMENSAO TANTO
INDIVIDUAL COMO COLETIVA OU SOCIAL, MAS SAO OS SERES
HUMANOS, MEMBROS DE TAIS MINORIAS OU COLETIVIDADES,
QUE, EM ULTIMA ANALISE, SAO TITULARES DAQUELES DIREITOS.
Esta visAo Fo1 ADOTADA PELA CORTE INTERAMERICANA

DE DirEITos HUMANOS NA DECISAO SEM PRECEDENTES (O
PRIMEIRO PRONUNCIAMENTO DO GENERO DE UM TRIBUNAL
INTERNACIONAL) NO CASO DA COMUNIDADE MAYAGNA (SuMO)

pt

13 Encontrado na obra de E. de
Vattel, Le Droit des gens ou
Principes de la loi naturelle
appliquée d la conduite et aux
affaires des nations et des
souverains (1758).

14 Propugnada, e.g., por Francisco
de Vitoria (Relecciones Teoldgicas
(1538-1539) e Francisco Sudrez
(De Legibus ac Deo legislatore,
1612), - que exerceram influéncia
sobre a obra do préprio H.
Grotius, - em seu enfoque
essencialmente universalista,
como j havia eu ressaltado no
meu anterior Voto Concordante
no Parecer Consultivo n. 18
da CtIADH sobre a Condigdo
Juridica e Direitos dos Migrantes
Indocumentados (2003, pars.
4-12) (par. 62).
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ESCLAVITUD. Y LOS MAROONS, EN PARTICULAR LOS N DJUKA,
CONSIDERABAN ESTOS TRATADOS TODAVIA VALIDOS Y VIGENTES
EN LAS RELACIONES CON EL ESTADO SUCESOR, SURINAM. EsTo
SIGNIFICA QUE AQUELLOS PUEBLOS EJERCIAN SUS ATRIBUCIONES
COMO PERSONAS JURIDICAS EN EL DERECHO INTERNACIONAL,
INCLUSO ANTES DE QUE EL TERRITORIO EN QUE VIVIAN
TUVIERA LA CONDICION DE EsTADO. ESTO REFUERZA LA TESIS
QUE SIEMPRE SUSTENTE A CERCA DE QUE LOS EsTaDOS NO

SON Y JAMAS FUERON, LOS SUJETOS UNICOS Y EXCLUSIVOS DEL
DEerEcHO INTERNACIONAL.

ESTE ENFOQUE EXCLUSIVAMENTE INTERESTATAL FUE

FORJADO POR EL POSITIVISMO, A PARTIR DEL REDUCCIONISMO
VATTELIANO A MEDIADOS DEL SIGLO XVIII'> GENERALIZANDOSE
A FINALES DEL SIGLO XIX Y COMIENZOS DEL XX, CON LAS BIEN
CONOCIDAS CONSECUENCIAS DESASTROSAS (LAS SUCESIVAS
ATROCIDADES PERPETRADAS EN DISTINTAS REGIONES

DEL MUNDO CONTRA LOS SERES HUMANOS INDIVIDUAL Y
COLECTIVAMENTE) QUE MARCARON LA TRAGICA Y HORRENDA
HISTORIA DEL SIGLO XX. EN CAMBIO, DESDE SUS ORIGENES
HISTORICOS EN EL SIGLO XVI, EL DERECHO DE GENTES (DROIT
DES GENS) ABARCABA NO SOLO A LOS ESTADOS, SINO TAMBIEN A
LOS PUEBLOS, A LA PERSONA HUMANA INDIVIDUAL Y EN GRUPOS
Y A LA HUMANIDAD EN SU CONJUNTO (PARFS. 6-7).

Recordé, ademis, el legado de la Escuela Ibérica que, surgido del
aula salmanticense, encontramos en De Indis - Relectio Prior (1538-
1539), capitulos VI-VII, en donde Francisco de Vitoria expuso por
primera vez su doctrina del jus gentium como un Derecho para todos,
individuos y pueblos asi como Estados, «toda fraccién de la humani-
dad». Y resalté la importancia de «rescatar este enfoque universalista,
en el proceso actual de humanizacién del Derecho Internacional y
de construccién de un nuevo jus gentium para el siglo Xx1» (parf. 8).
En el caso presente de la Comunidad Moiwana, —prosegui—, se nos
brinda una ocasién para seguir avanzando, todavia mds, en la «visién
universalista del Derecho de Gentes»* (parf. 9).Y afadi:

LOS SERES HUMANOS, INDIVIDUAL Y COLECTIVAMENTE,
APARECIERON COMO SUJETOS DEL DEerECHO INTERNACIONAL.
Los DERECHOS PROTEGIDOS TIENEN UNA DIMENSION

TANTO INDIVIDUAL COMO COLECTIVA O SOCIAL, PERO SON

LOS SERES HUMANOS, MIEMBROS DE TALES MINORIAS O

13 Encontrado en la obra de E.
de Vattel, Le Droit des gens
ou Principes de la loi naturelle
appliquée & la conduite et aux
affaires des nations et des
souverains (1758).

14 Sostenida, p.e., por Francisco de
Vitoria (Relecciones Teolégicas,
1538-39) y Francisco Sudrez (De
Legibus ac Deo Legislatore, 1612),
que influyeron en la obra del
propio H. Grotius, en su enfoque
esencialmente universalista,
como ya destaqué en mi anterior
Voto Concordante en el Parecer
Consultivo n. 18 de la CtIADH
sobre la Condicién Juridica y
Derechos de los Migrantes
Indocumentados (2003, parfs.
4-12) (parfs. 62).
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Awas TINGN1 VERSUS N1ICARAGUA (2001), QUE SALVAGUARDOU
O DIREITO A PROPRIEDADE COMUNAL DE SUAS TERRAS (SOB

0 ARTIGO 21 DA CONVENGCAO AMERICANA SOBRE DIREITOS
HuMANOS) DOS MEMBROS DE TODA UMA COMUNIDADE
INDIGENA (PAR. 10).

No meu Voto Arrazoado no mencionado caso da Comunida-
de Moiwana, abordei ainda a proje¢io do sofrimento humano no
tempo (pars. 24 e 29-33), tal como o fiz igualmente nos meus Vo-
tos Arrazoados no caso dos Meninos de Rua (Villagran Morales e
Outros versus Guatemala, reparagdes, Sentenga de 26.05.2201) e no
caso Bdmaca Veldsquez versus Guatemala (reparagdes, Sentenca de
22.02.2002). Mais recentemente, em meu Voto Arrazoado no caso
Servellon Garcia e Outros versus Honduras (Sentenga de 21.09.2006),
retomei este ponto, face a tragédia contemporinea dos atentados
contra os direitos humanos em contexto de descomposigio do teci-
do social, e alertei:

A VIOLENCIA GRATUITA E DESNECESSARIA POR PARTE DE
ORGAOS E AGENTES DO PODER ESTATAL, SOBRETUDO
CONTRA OS SEGMENTOS MAIS VULNERAVEIS DA POPULAGAO,
E A EXCLUSAO E PUNIGAO, ASSIM COMO O CONFINAMENTO,
DOS ‘INDESEJAVEIS’ COMO ‘RESPOSTAS ESTATAIS A UM
‘PROBLEMA SOCIAL', TEM SIDO UMA CONSTANTE NA
HISTORIA DO EsTADO MODERNO. NAO TEM OCORRIDO

sO NOos PAISES DA AMERICA LATINA, MAS TAMBEM

DA EUrOPA E DE TODO 0 MUNDO. (...) O ASSASSINATO

DE CRIANCAS NAS RUAS DO MUNDO E, ADEMAIS DE UMA
VIOLAGAO GRAVE DOS DIREITOS HUMANOS, UMA
MANIFESTAGAO DA LOUCURA DOS ‘CIVILIZADOS,

A MAIS ENFATICA E ASSUSTADORA NEGACAO DA

RAZAO (PAR. 24).

O caso Servellon Garcia e Outros, - acrescentei, - era “um dos
muitos casos congéneres que ocorrem diariamente em toda a Amé-
rica Latina e em todo o mundo. O Estado cria os ‘indesejaveis’, ao
deixar de cumprir as fun¢des sociais para as quais foi historicamente
criado, e depois os marginaliza, exclui, confina, ou mata (ou deixa
que os matem)” (par. 26). Ao menos, no presente caso, - conclui, - os
esquecidos do mundo tiveram sua causa algada ao conhecimento de
um tribunal internacional de direitos humanos, a CtIADH, e

pt
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COLECTIVIDADES, QUIENES, EN ULTIMA INSTANCIA, SON LOS
TITULARES E AQUELLOS DERECHOS. ESTE PUNTO DE VISTA FUE
ADOPTADO POR LA CORTE INTERAMERICANA DE DERECHOS
HuMANOS CON UNA DECISION SIN PRECEDENTES (EL PRIMER
PRONUNCIAMIENTO DE ESTE GENERO POR PARTE DE UN
TRIBUNAL INTERNACIONAL) EN EL CASO DE LA COMUNIDAD
MavaeNa (Sumo) Awas TINGNI cONTRA NICARAGUA
(2001), POR EL QUE, ACOGIENDOSE AL ARTICULO 21 DE LA
CoONVENCION AMERICANA SOBRE DERECHOS HUMANOS, SE
SALVAGUARDO EL DERECHO DE LOS MIEMBROS DE TODA UNA
COMUNIDAD INDIGENA A LA PROPIEDAD COMUNAL DE SUS
TIERRAS (PARF. 10).

En mi Voto Razonado en el caso mencionado de la Comuni-
dad Moiwana, abordé ademds la prolongacién en el tiempo del su-
frimiento humano (pars. 24 e 29-33), tal como hice también en
mis Votos Razonados en el caso de los «Nisios de la calle» (Villa-
gran Morales y Otros contra Guatemala, reparaciones, Sentencia de
26.05.2201) y en el caso Bamaca Veldsquez contra Guatemala (repa-
raciones, Sentencia de 22.02.2002). M4s recientemente, en mi Voto
Razonado en el caso Servellon Garcia y Otros contra Honduras (Sen-
tencia de 21.09.2006), retomé este punto, ante la tragedia contem-
pordnea que suponen los atentados contra los derechos humanos en
medio de la descomposicién del tejido social, y alerté:

LA VIOLENCIA GRATUITA E INNECESARIA POR PARTE DE
ORGANISMOS Y AGENTES DEL PODER ESTATAL, SOBRETODO
CONTRA LOS SEGMENTOS MAS VULNERABLES DE LA POBLACION,
ASf COMO LA EXCLUSION EL CASTIGO Y EL CONFINAMIENTO

DE LOS «INDESEABLES» A MODO DE «RESPUESTAS» ESTATALES
A UN «PROBLEMA SOCIAL», HA SIDO UNA CONSTANTE EN LA
HISTORIA DEL EsTADO MODERNO. NO S6LO SE HA PRODUCIDO
EN NUESTROS PAfSES DE AMERICA LATINA, SINO TAMBIEN

DE EUROPA Y DEL RESTO DEL MUNDO. (...) EL ASESINATO

DE NINOS EN LAS CALLES DEL MUNDO CONSTITUYE, ADEMAS
DE UNA VIOLACION GRAVE DE LOS DERECHOS HUMANOS, UNA
MANIFESTACION DE LA LOCURA DE LOS «CIVILIZADOS», LA MAS
EXPRESIVA Y TEMIBLE NEGACION DE LA RAZON» (PARF. 24).

El caso Servellon Garcia e Outros, abundé, era «uno de los muchos
casos similares que se producen diariamente en toda América Latina
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AS HUMILHAQOES E SOFRIMENTOS DE QUE PADECERAM FORAM
JUDICIALMENTE RECONHECIDOS, COM SUAS CONSEQUENCIAS
JURIDICAS PARA OS RESPONSAVEIS PELOS MESMOS. NA
PRESENTE SENTENCA, A CORTE ADVERTIU PARA A PERIGOSA
ESTIGMATIZAGAO DE QUE CRIANGAS E JOVENS POBRES
ESTARIAM CONDICIONADOS A DELINQUENCIA, QUE CRIA UM
‘CLIMA PROPCIO’ PARA QUE AQUELES MENORES EM SITUAGAO
DE RISCO SE ENCONTREM DIANTE DE UMA AMEACA LATENTE A
SUA VIDA E INTEGRIDADE E LIBERDADE PESSOAIS (PAR. I13).

ViIl.
A CENTRALIDADE DAS VITIMAS
NO ORDENAMENTO JURIDICO INTERNACIONAL

A partir desta dtica essencialmente humanista, um dos pontos que
assinalo, em meus Votos recentes, que tenho emitido tanto aqui na
CIJ como anteriormente na CtIADH, € o da centralidade das viti-
mas e das condi¢des de vida da populagio no ordenamento juridico
internacional contemporineo. No seio da CtIADH, fiz questdo de
ressaltar a centralidade das vitimas (ainda nas condi¢des da mais
completa vulnerabilidade), como sujeitos do Direito Internacional
dos Direitos Humanos, e.g., em meu Voto Arrazoado, entre outros,

no mencionado caso da Comunidade Indigena Sawhoyamaxa versus

Paraguai (Sentenga de 29.03.2006):

O PRESENTE CASO DA COMUNIDADE SAWHOYAMAXA REVELA
A CENTRALIDADE, NAO DA POSICAO DO ESTADO QUE INvOCA
CIRCUNSTANCIAS PRESUMIVELMENTE EXIMENTES DE SUA
RESPONSABILIDADE, MAS SIM DAS VITIMAS, EM UMA SITUAGCAO
DE ALTA VULNERABILIDADE, E QUE, AINDA QUE SOBREVIVENDO
EM CONDICOES DE INDIGENCIA TOTAL, E VIRTUAL ABANDONO,
NAO OBSTANTE TEM LOGRADO QUE SUA CAUSA FOSSE
EXAMINADA POR UM TRIBUNAL INTERNACIONAL DE DIREITOS
HUMANOS PARA A DETERMINACAO DA RESPONSABILIDADE
INTERNACIONAL DO ESTADO EM QUESTAO. A CENTRALIDADE
DAS VITIMAS, NAS CIRCUNSTANCIAS MAIS ADVERSAS,

COMO SUJEITOS DO DIREITO INTERNACIONAL DOS

Direrros HumANOS, REALCA SEU DIREITO A0 DIREITO,

pt
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y en todo el mundo. Es el mismo Estado quien produce los “inde-
seables”, al incumplir las funciones sociales para las que fue histéri-
camente creado, y después los margina, excluye, confina, mata o deja
que los maten» (parf. 26). Al menos, en el presente caso, conclui, los
olvidados del mundo vieron como su causa llegaba a conocimiento de
un tribunal internacional de derechos humanos, la CtIADH, y

LAS HUMILLACIONES Y SUFRIMIENTOS QUE PADECIERON
ERAN RECONOCIDOS JUDICIALMENTE, ASf COMO SUS
CONSECUENCIAS JURfDICAS PARA LOS RESPONSABLES DE LAS
MISMAS. EN LA PRESENTE SENTENCIA, LA CORTE ADVIRTIO
SOBRE LA PELIGROSA ESTIGMATIZACION QUE SUPONE EL QUE
NINOS Y JOVENES POBRES ESTEN CONDICIONADOS POR UNA
DELINCUENCIA QUE CREA EL «CLIMA PROPICIO» PARA QUE
LOS MENORES EN SITUACION DE RIESGO VIVAN EN MEDIO DE
UNA AMENAZA LATENTE A SU VIDA, INTEGRIDAD Y LIBERTAD
PERSONAL (PARF. 113).

VII.
LA CENTRALIDAD DE LAS VICTIMAS
EN EL ORDENAMIENTO JURIDICO INTERNACIONAL

Desde esta éptica esencialmente humanista, uno de los puntos que
sefialo en mis Votos recientes, emitidos tanto aqui en la CIJ como
anteriormente en la CtIADH, es el de la centralidad de las victimas
y de las condiciones de vida de la poblacién en el ordenamiento ju-
ridico internacional contemporaneo. En el seno de la CtIADH, hice
hincapié en resaltar la centralidad de las victimas (que viven todavia
en condiciones de la mds completa vulnerabilidad), como sujetos del
Derecho Internacional de los Derechos Humanos, por ejemplo, entre
otros, en mi Voto Razonado en el mencionado caso de la Comunidade
Indigena Sawhoyamaxa versus Paraguai (Sentencia de 29.03.2006):

EL PRESENTE cAsO DE LA COMUNIDADE SAWHOYAMAXA NO
REVELA LA CENTRALIDAD DE LA POSICION DEL EsTADO QUE
INVOCA CIRCUNSTANCIAS PRESUMIBLEMENTE EXIMENTES
DE SU RESPONSABILIDAD, SINO DE LAS VICTIMAS QUE,

EN UNA SITUACION DE ALTA VULNERABILIDAD E INCLUSO
SOBREVIVIENDO EN CONDICIONES DE INDIGENCIA TOTAL Y
VIRTUAL ABANDONO, HAN LOGRADO NO OBSTANTE QUE SU
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SEU DIREITO A JUSTIGCA SOB A CONVENCAO AMERICANA
[soBRE DirerTos HuMANOS], 0 QUAL ABARCA A PROTEGAO
JUDICIAL (ARTIGO 25) CONJUNTAMENTE COM AS GARANTIAS
JUDICIAIS (ARTIGO 8). TAL DIREITO ABARCA TODA A PROTECAO
JURISDICIONAL, ATE A FIEL EXECUCAO DA SENTENGA
INTERNACIONAL (O DIREITO DE ACESSO A

JUSTIGA INTERNACIONAL LATO SENSU), DEVIDAMENTE
MOTIVADA, E FUNDAMENTADA NO DIREITO APLICAVEL NO

c4s D’ESPECE. O ARTIGO 25 DA CONVENCAO AMERICANA
CONSTITUI EFETIVAMENTE UM PILAR DO EsTADO DE DIREITO
EM UMA SOCIEDADE DEMOCRATICA, EM ESTREITA RELACAO
COM AS GARANTIAS DO DEVIDO PROCESSO LEGAL (ARTIGO

8), DANDO A DEVIDA EXPRESSAO AOS PRINCIPIOS GERAIS DO
DIREITO UNIVERSALMENTE RECONHECIDOS, QUE PERTENCEM
AO DOMINIO DO JUS COGENS INTERNACIONAL (PAR. 35).

Na ultima meia-década tenho retomado esta mesma linha de
reflexdo em outros casos recentes na Corte da Haia, a saber: a) em
meu Voto Dissidente (par. 48) no caso Bélgica versus Senegal (no
qual sustento a aplicagdo do principio da jurisdi¢do universal, com
base na Conven¢io das Nagbes Unidas contra a Tortura); b) em
meu extenso Voto Arrazoado no Parecer Consultivo sobre a Decla-
ragio de Independéncia de Kossovo (pars. 161-168); e ¢) em meu Voto
Dissidente (pars. 1-214) no recente caso Gedrgia versus Federagio
Russa, sobre os conflitos armados na Ossétia do Sul e em Abkhazia
(no qual sustento a necessidade da interpretagio da cldusula com-
promisséria em questdo, consoante o objeto e fim da Convengio das
Nagoes Unidas sobre a Eliminagio de Todas as Formas de Discri-
minag¢io Racial).

A centralidade das vitimas tem-se feito presente inclusive em
casos de violag¢do sistemditica dos seus direitos fundamentais, em
meio a circunstancias particularmente agravantes, tal como ilustra-
do dramaticamente pela adjudicagdo, ao longo da década passada,
do referido ciclo de casos de massacres. Nestes casos, as vitimas,
circundadas da mais completa vulnerabilidade, por vezes inteira-
mente indefesas, lograram ter a sua causa algada as instincias inter-
nacionais, na busca da realiza¢io da justica. No seio da CtIADH, a
partir de 1998-1999, e na CIJ, a partir de 2009, tenho insistido, em

sucessivos Votos (no exercicio das fung¢des tanto consultiva como
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CAUSA SEA EXAMINADA POR UN TRIBUNAL INTERNACIONAL

DE DERECHOS HUMANOS, A FIN DE DETERMINAR LA
RESPONSABILIDAD INTERNACIONAL DEL ESTADO EN CUESTION.
LA CENTRALIDAD COMO SUJETOS DEL DERECHO INTERNACIONAL
DE Los DErEcHOS HUMANOS, DE VICTIMAS QUE ESTAN EN

LAS MAS ADVERSAS CIRCUNSTANCIAS, REFUERZA SU DERECHO

AL DERECHO, SU DERECHO A LA JUSTICIA, EN VIRTUD DE LA
CoNVENCION AMERICANA sOBRE DErEcHOS HuMANOS, LO
CUAL INCLUYE LA PROTECCION JUDICIAL (ARTICULO 25) JUNTO
CON LAS GARANTIAS JUDICIALES (ARTICULO 8). TAL DERECHO SE
EXTIENDE A LA TOTAL PROTECCION JURISDICCIONAL, INCLUIDA
LA EJECUCION FIEL DE UNA SENTENCIA INTERNACIONAL (EL
DERECHO DE ACCESO A LA JUSTICIA INTERNACIONAL LATO SENSU),
DEBIDAMENTE MOTIVADA Y FUNDAMENTADA EN EL DERECHO
APLICABLE AL CASO PARTICULAR (€4S D’ESPECE). EL ARTiCULO 25
DE LA CONVENCION AMERICANA CONSTITUYE EFECTIVAMENTE
UN PILAR DEL ESTADO DE DERECHO PARA TODA SOCIEDAD
DEMOCRATICA, POR SU ESTRECHA RELACION CON LAS GARANTIAS
DEL CORRESPONDIENTE PROCESO LEGAL (ARTICULO 8) Y POR
EXPRESAR DE MODO ADECUADO LOS PRINCIPIOS GENERALES DEL
DERECHO UNIVERSALMENTE RECONOCIDOS, QUE PERTENECEN AL
DOMINIO DEL JUS COGENS INTERNACIONAL (PAR. 35).

En los ultimos cinco afios he retomado esta misma linea de re-
flexién en varios casos recientes vistos por la Corte de La Haya, a
saber: a) en mi Voto Disidente (parf. 48) en el caso de Bélgica contra
Senegal (en el cual sostengo la aplicacién del principio de jurisdiccién
universal, con base en la Convencién de las Naciones Unidas contra
la Tortura); b) en mi extenso Voto Razonado en el Parecer consultivo
sobre la Declaracion de Independencia de Kosovo (parfs. 161-168) y c)
en mi Voto Disidente (parfs. 1-214) en el reciente caso Georgia contra
la Federacion Rusa, sobre los conflictos armados en Osetia del Sur y
en Abjasia, en donde sostengo la necesidad de una interpretacion de
la clausula compromisoria en cuestién, que concuerde con el objeto y
el fin de la Convencién de las Naciones Unidas sobre la Eliminacién
de todas las Formas de Discriminacién Racial.

La centralidad de las victimas ha estado presente incluso en los
casos en donde la violacién sistemdtica de sus derechos fundamen-
tales se produjo en medio de circunstancias particularmente agra-
vantes, tal como queda dramdticamente reflejado en el examen, a lo
largo de la década pasada, de los sucesivos casos de masacre. En tales
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contenciosa, ¢ em medidas provisérias de prote¢do) na relevincia

deste processo histérico da humanizagio do Direito Internacional.

VIil.
CONCEPCAO HUMANISTA NA JURISPRUDENCIA
INTERNACIONAL E SUA IRRADIACAO

Em uma ampla dimensao, a concep¢io humanista do ordenamen-
to juridico internacional requer a promoc¢io continua da cultura
dos direitos humanos no seio das sociedades nacionais, inclusi-
ve para superar as resisténcias e incompreensdes nestas presentes
e reincidentes, e buscar evitar os abusos do passado. H4, ademais,
que buscar capacitar os circulos juridicos nos mais diversos paises,
sobretudo face 4 pouca familiaridade com o Direito Internacio-
nal, demonstrada notoriamente por muitos Judicidrios nacionais.
Tenho sempre presentes as interagdes entre os ordenamentos juri-
dicos internacional e nacional no presente dominio de protec¢do da
pessoa humana.

Nio ha que passar despercebido que, no recente caso A.S. Diallo
(Guiné versus R.D. Congo, Sentenga de 30.11.2010), a CIJ, pela pri-
meira vez em toda a sua histéria, estabeleceu violagdes de dois tra-
tados de direitos humanos, o Pacto das Nag¢des Unidas de Direitos
Civis e Politicos, e a Carta Africana de Direitos Humanos e dos
Povos, em decorréncia das deten¢des arbitrdrias de A.S. Diallo no
Congo seguidas de sua expulsdo do pais. Tal como assinalei em meu
Voto Arrazoado (pars. 1-245) naquele caso, a Corte de Haia, mo-
vendo-se da dimensio inter-estatal a intra-estatal, igualmente pela
primeira vez em toda a sua histéria, procedeu a um reconhecimento
explicito da contribui¢io, a matéria em apreco, da jurisprudéncia de
dois tribunais internacionais de direitos humanos, as Cortes Inte-
ramericana e Europeia de Direitos Humanos, além da pritica da
Comissdo Africana de Direitos Humanos e dos Povos (precursora
da recém-estabelecida Corte Africana de Direitos Humanos e dos
Povos). Isto teria sido impensavel hd poucos anos atrds aqui na Cor-
te de Haia.

No mesmo Voto Arrazoado no caso A.8. Diallo, destaquei a re-
levancia da nova posi¢io assumida pela CIJ, e invoquei o principio
da humanidade (que a meu ver transcende o Direito Internacional
Humanitario convencional e se estende ao préprio direito interna-
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casos, victimas en la mds absoluta vulnerabilidad y en ocasiones com-
pletamente indefensas, lograron presentar su causa ante instancias
internacionales en su empefio porque se hiciera justicia. En el seno
de la CtIADH, a partir de 1998-1999, y en la CIJ, a partir de 2009,
he insistido, con sucesivos Votos (tanto de caricter consultivo como
contencioso, como a favor de medidas provisionales de proteccién)
en la relevancia que tiene este proceso histérico de humanizacion del
Derecho Internacional.

VIiil.
LA CONCEPCION HUMANISTA EN LA
JURISPRUDENCIA INTERNACIONAL Y SU DIFUSION

En un sentido amplio, la concepcién humanista del ordenamiento
juridico internacional requiere la promocién continua de la cultura
de los derechos humanos dentro de las sociedades nacionales, incluso
para superar resistencias y reiteradas incomprensiones presentes en
ellas y procurar evitar los abusos del pasado. Ademis, hay que promo-
ver en los mas diversos paises la capacitacion de los circulos juridicos,
sobretodo ante la escasa cercania al Derecho Internacional notoria-
mente mostrada por muchos Poderes judiciales nacionales. Soy con-
sciente de que los ordenamientos juridicos internacional y nacional,
interaccionan en este terreno de la proeccién de la persona humana.

No debe pasar desapercibido que, en el reciente fallo (Guinea contra
R.D. del Congo, Sentencia de 30.11.2010), la CIJ, por primera vez en
su historia, a propdsito de las detenciones arbitrarias de A.S. Diallo en
el Congo seguidas de su expulsién del pais, reconocié violaciones de
dos tratados de derechos humanos: el Pacto de las Naciones Unidas
sobre Derechos Civiles y Politicos, y la Carta Africana de Derechos
Humanos y de los Pueblos. Tal como sefialé en mi Voto Razonado
(parfs. 1-245) en aquel caso, la Corte de La Haya, cambiando el punto
de vista inter-estatal por el infra-estatal e igualmente por vez primera
en su historia, procedié a un reconocimiento explicito de la contribu-
cién, en esta materia, de la jurisprudencia de dos tribunales interna-
cionales de derechos humanos, las Cortes Interamericana y Europea
de Derechos Humanos, y también de lo practicado por la Comisién
Africana de Derechos Humanos y de los Pueblos, (precursora de la
recientemente establecida Corte Africana de Derechos Humanos y
de los Pueblos), recientemente creada. Hace apenas pocos afios atrés,
esto hubiera sido impensable aqui, en la Corte de La Haya.
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cional geral) assim como o principio pro persona humana, no 4mbito
da jurisprudéncia - agora realmente em evolugio - da CIJ, no com-
bate a arbitrariedade. Ademais, endossei as conclusdes da CIJ e sua
determinacio adicional da violagio do direito individual 2 infor-
magio sobre assisténcia consular (artigo 36(1)(b) da Convengio de
Viena sobre Relagoes Consulares), mas o fiz com base no enfoque
pioneiro e inovador avangado pela CtIADH no seu Parecer Con-
sultivo n. 16 sobre o Direito & Informagio sobre Assisténcia Consular
no Ambito das Garantias do Devido Processo Legal (1999), testemu-
nhando o processo histérico em curso da humanizagio do direito
consular em particular, e do Direito Internacional em geral.

Nizo hi como fazer abstragio dos seres humanos, destinatédrios
tltimos das normas do direito das gentes, titulares de direitos ema-
nados diretamente do Direito Internacional. Sio efetivamente su-
jeitos do direito internacional, dotados de personalidade juridica
internacional, como hoje o reconhece inequivocamente a prépria
CIJ. Nao hd como eludir a posi¢do dos individuos como sujeitos
do Direito Internacional, nem sequer no contencioso inter-estatal
classico, préprio da Corte da Haia. Este desenvolvimento, ademais
de alentador na busca da realizagio da justica nos planos, a um tem-
po, nacional e internacional, parece-me, ademais, irreversivel, dado
o despertar da consciéncia humana para sua necessidade.

IX.
RELAGCAO DA PRESENTE TEMATICA COM O DIREITO
INTERNACIONAL DOS DIREITOS HUMANOS

O “renascimento” continuo do direito natural refor¢a a universa-
lidade dos direitos humanos, porquanto inerentes a todos os seres
humanos, - em contraposi¢ao as normas positivas, que carecem de
universalidade, por variarem de um meio social a outro; dai se de-
preende a importincia da personalidade juridica do titular de di-
reitos, inclusive como limite 4s manifesta¢ées arbitrarias do poder
estatal. O legado humanista da Escola Ibérica da Paz, fundamenta-
do nos direitos inerentes a pessoa humana, encontra-se subjacente
a reconstru¢io do Direito Internacional, a partir do segundo meado
do século XX, mediante o reconhecimento da importancia dos seus
principios fundamentais, afigurando-se, ademais, como precursor
da emergéncia e considerdvel evolugio, nas dltimas seis décadas e
meia, do Direito Internacional dos Direitos Humanos.
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En el mismo Voto Razonado en el caso A.8. Diallo, destaqué la
relevancia de la nueva posicién asumida por la ClIJ, e invoqué el prin-
cipio de humanidad, que a mi entender transciende el Derecho Inter-
nacional Humanitario convencional y se extiende al propio Derecho
Internacional general, asi como el principio pro persona humana, ya
en el 4mbito de la jurisprudencia, ahora ciertamente en evolucién,
de la CIJ y su lucha contra la arbitrariedad. Ademads, introduje las
conclusiones de la CIJ y su disposicién adicional sobre violacién del
derecho individual a la informacién en la asistencia consular (articulo
36(1)(b) de la Convencién de Viena sobre Relaciones Consulares),
pero lo hice en base al enfoque pionero e innovador adoptado por
la CtIADH en su Parecer Consultivo n. 16 de la Convencién de
Viena relativo al Derecho a la Informacion sobre Asistencia Consular, en
el Ambito de las Garantias del correcto Proceso Legal (1999), donde se
constata el proceso histérico de humanizacién del Derecho en curso,
del Consular en particular y del Internacional en general.

No hay modo de hacer abstraccién de los seres humanos, desti-
natarios ultimos de las normas del Derecho de Gentes, titulares de
derechos emanados directamente del Derecho Internacional. Son
efectivamente sujetos de Derecho Internacional, dotados de per-
sonalidad juridica internacional, tal como hoy reconoce inequivo-
camente la propia CIJ. No hay manera de eludir la posicién de los
individuos como sujetos del Derecho Internacional, ni siquiera en
el contencioso interestatal cldsico del que se ocupa la Corte de La
Haya. Este desarrollo juridico, ademads de alentador en la bisqueda
de la realizacion de la justicia, a la vez en los planos nacional e inter-
nacional, estimo que es también irreversible, dado el despertar de la
conciencia humana ante su necesidad.

IX.
RELACION DE ESTE TEMA CON EL DERECHO
INTERNACIONAL DE LOS DERECHOS HUMANOS

El «renacimiento» continuo del Derecho Natural refuerza la univer-
salidad de los derechos humanos, por cuanto éstos son inherentes a
todos los seres humanos, en contraposicién a las normas positivas
que carecen de universalidad al ser distintas las de un medio social
a las de otro; de ahi se desprende la importancia de la personalidad
juridica del titular de derechos, inclusive como medio para poner
limite a las manifestaciones arbitrarias del poder estatal. El legado

87



88

O “eterno retorno” do jusnaturalismo vem contribuindo em mui-
to para a afirmagio e consolidagio do primado, na ordem dos valo-
res, das obrigacdes estatais em matéria de direitos humanos, vis-a-
-vis 0s seres humanos sob as jurisdi¢des respectivas de cada Estado,
assim como em rela¢do a comunidade internacional como um todo.
Esta ultima, testemunhando a moraliza¢do do préprio direito, assu-
me a vindicagio dos interesses comuns superiores. Resgatar, nesta
segunda década do século XXI, o legado do jus gentium em evolugio,
- como me venho propondo fazer desde hd virios anos®, - equivale
a sustentar a concepg¢ao universalista do Direito Internacional, vol-
tada a0 mundo em que vivemos. E esta uma tarefa que me parece
crucial nos nossos dias, num mundo dilacerado por conflitos e dis-
paridades, de modo a tornar o Direito Internacional capaz de res-
ponder as necessidades e aspira¢ées da humanidade na atualidade.

No meu Voto Concordante no histérico Parecer n. 18 (de
17.09.2003) da CtIADH, sobre a Condicdo Juridica e Direitos dos
Migrantes Indocumentados, destaquei a importancia crescente da pre-
valéncia de determinados direitos, como o direito de acesso a justica
(no sentido /ato sensu de direito a realizagdo da justiga), o direito a
vida privada e familiar (compreendendo a unidade familiar), o di-
reito a ndo ser submetido a tratamentos cruéis, desumanos e de-
gradantes, de modo a transcender a dimensido puramente estatal ou
inter-estatal (a meu ver insatisfatéria, e eivada de uma ideologia in-
sustentdvel). O grande problema apresentado a CtIADH, objeto de
seu paradigmadtico Parecer n. 18 de 2003, veio uma vez mais ilustrar
a atualidade e a continuada necessidade do pensamento visiondrio
dos mestres da Escola Ibérica da Paz, inclusive para encontrar solu-
¢oes para dificuldades que afligem o quotidiano de milhdes de seres
humanos em nossos dias.

No capitulo dos sujeitos do Direito Internacional, a par dos Es-
tados e organizagoes internacionais, figuram hoje também os indi-
viduos, a pessoa humana. Ora, se o Direito Internacional contem-
poraneo reconhece direitos aos individuos e grupos de particulares,
- como o ilustram os multiplos instrumentos internacionais de di-
reitos humanos de nossos dias, - ndo hd como negar-lhes persona-
lidade juridica internacional, sem a qual ndo poderia dar-se aquele
reconhecimento. O préprio Direito Internacional, ao proclamar
direitos inerentes a todo ser humano, - por defini¢do anteriores e
superiores ao Estado, - desautoriza o arcaico dogma positivista que
pretendia autoritariamente reduzir tais direitos aos “concedidos”
pelo Estado.

15 Cf, e.g., A.A. Cangado Trindade,
O Direito Internacional em um
Mundo em Transformagdo, Rio de
Janeiro, Edit. Renovar, 2002, pp.
1040-1109.
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humanista de la Escuela Ibérica de la Paz, fundamentado en los
derechos inherentes a la persona humana, subyace en la recons-
truccién del Derecho internacional a partir de la segunda mitad
del siglo XX, al ser reconocida la importancia de sus principios fun-
damentales y ser visto, ademds, como precursor del surgimiento e
importante desarrollo que ha tenido en las dltimas seis décadas y
media el Derecho Internacional de los Derechos Humanos.

El «eterno retorno» del jusnaturalismo viene contribuyendo en
mucho a la afirmacién y consolidacién del primado, en el orden de
los valores, de las obligaciones estatales en materia de derechos hu-
manos, equiparando (vis-a-vis) a los seres humanos en las respectivas
jurisdicciones de cada Estado, asi como en relacién a la comunidad
internacional como un todo. Esta ultima asume la vindicacién de
los intereses comunes superiores, evidenciando asi la moralizacién
del propio Derecho. Rescatar en esta segunda década del siglo XX1 el
legado de un jus gentium en evolucién, tal como vengo proponién-
dome desde hace varios afios”, equivale a sustentar una concepcion
universalista del Derecho Internacional adecuada al mundo en que
vivimos. Es ésta una tarea que me parece crucial en nuestros dias,
en un mundo desgarrado por conflictos y desencuentros, de manera
que el Derecho Internacional vuelva a ser capaz de responder en la
actualidad a las necesidades y aspiraciones de la humanidad.

En mi Voto Concordante en el ya histérico Parecer n°. 18 (de
17.09.2003) de la CtIADH, sobre la Condicion Juridica y Derechos
de los Migrantes Indocumentados, destaqué la importancia creciente
que tiene la prevalencia de determinados derechos, como el de ac-
ceso a la justicia (en el sentido /azo sensu de derecho a la realizacion
de la justicia), el derecho a la vida privada y familiar (incluyendo en
ello a la unidad familiar), el derecho a no ser sometido a tratamien-
tos crueles, inhumanos y degradantes, de modo que se transciende
la dimensién exclusivamente estatal o inter-estatal (a mi modo de
ver insatisfactoria y transida de una ideologia insostenible). El grave
problema presentado ante la CtIADH, objeto de su paradigmatico
Parecer n. 18 de 2003, vino a ilustrar una vez mds la actualidad y la
continua necesidad del pensamiento visionario de los maestros de la
Escuela Ibérica de la Paz, incluso para encontrar soluciones a las di-
ficultades que afligen la vida cotidiana de millones de seres humanos
en nuestros dias.

En el capitulo de los sujefos del Derecho Internacional, a la par
que los Estados y organizaciones internacionales, figuran hoy tam-
bién los individuos, la persona. Ahora bien, si el Derecho Interna-

15 Cf, e.g., A.A. Cangado Trindade,
O Direito Internacional em um
Mundo em Transformagédo, Rio de
Janeiro, Edit. Renovar, 2002, pp.
1040-1109.

89









92

O reconhecimento dos individuos como sujeitos tanto do direito
interno como do Direito Internacional representa uma verdadeira
revolugio juridica, para a qual temos o dever de contribuir. Esta re-
volugdo juridica, que vem enfim dar um contetdo ético as normas
tanto do direito publico interno como do Direito Internacional,
culmina na atual consagra¢io do acesso direto dos individuos aos
tribunais internacionais (Cortes Europeia e Interamericana, segui-
das mais recentemente da Corte Africana) de direitos humanos'®.

A relagio dos ensinamentos da Escola Ibérica da Paz com o
que hoje conhecemos como o Direito Internacional dos Direitos
Humanos manifesta-se nos nossos dias na prépria conceituagio do
ser humano como sujeito do direito a reparagdo de danos por ele
sofridos. O ponto veio recentemente a tona no contencioso nio sé
diante dos referidos tribunais internacionais de direitos humanos,
mas inclusive da prépria CIJ. No jd mencionado caso A.S. Diallo,
dediquei atengio, - nos meus Votos Arrazoados nas Sentencas da
CI]J tanto quanto ao mérito (2010) como as reparagdes (2012), - a
necessidade de decidir a questdo das reparagdes, em casos do géne-
ro, a partir da perspectiva das proprias vitimas, os seres humanos (e
nio de seus Estados respectivos).

Assim, na Sentenca de reparagdes da CIJ (de 19.06.2012) na-
quele caso, no meu Voto Arrazoado assinalei que o dever de repa-
ragdo, a partir do principio neminem laedere, “tem raizes histéricas
profundas”, remontando aos escritos dos “pais fundadores” do direi-
to das gentes, em seus primérdios. O préprio Francisco de Vitoria,
por exemplo, na sua segunda Relectio - De Indis (1538-1539), afir-
mava o dever de reparagio de “todos os danos”, inclusive em meio a
hostilidades armadas'” (par. 14). Tal dever de reparagio se impunha
em todos os tipos de disputas, - entre Estados, ou entre grupos, ou
entre individuos; a reparagio, assim entendida, correspondia a “uma
necessidade” da comunidade internacional regida pelo novo direito
das gentes (pars. 14-15). E acrescentei, no mesmo Voto Arrazoado
no caso 4.8. Diallo, que

Os ENSINAMENTOS DOS ‘PAIS FUNDADORES DO DIREITO

DAS GENTES (...) JAMAIS SE DESVANECERAM. SUCESSIVAS
VIOLAGOES GRAVES DOS DIREITOS DA PESSOA HUMANA
(ALGUNS EM ESCALA MACICA) DESPERTARAM A CONSCIENCIA
HUMANA PARA A NECESSIDADE DE RESTAURAR AO SER
HUMANO A POSICAO CENTRAL DA QUAL HAVIA SIDO
INDEVIDAMENTE DESPOJADO PELO PENSAMENTO

16

17

O jus standi dos individuos ja é
uma realidade sob a Convengio
Europeia de Direitos Humanos
(emendada pelo Protocolo n. 11,
em vigor desde fins de 1998); o
locus standi in judicio em todas as
etapas do procedimento perante
a Corte Interamericana de
Direitos Humanos é, do mesmo
modo, uma realidade (com a
entrada em vigor, em 2001, do
quarto e atual Regulamento da
Corte Interamericana, sob minha
Presidéncia). Cf. A.A. Cancado
Trindade, El Acceso Directo

del Individuo a los Tribunales
Internacionales de Derechos
Humanos, Bilbao, Universidad de
Deusto, 2001, pp. 9-104.

Cf. Francisco de Vitoria,
“Releccién Segunda - De

los Indios” [1538-1539], in
Obras de Francisco de Vitoria

- Relecciones Teolégicas (ed.

T. Urdanoz), Madrid, BAC,
1955, p. 827, ¢ cf. pp. 282-283;

e cf. Association Internationale
Vitéria-Suarez, Vitéria et Suarez:
Contribution des théologiens au
Droit international moderne, Paris,
Pédone, 1939, pp. 73-74, ¢ cf. pp.
169-170.
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cional contemporaneo reconoce derechos a los individuos y grupos
de particulares, como lo ilustran los multiples instrumentos inter-
nacionales de derechos humanos de nuestros dias, no hay modo de
negarles a éstos una personalidad juridica internacional, sin la cual
serfa imposible aquel reconocimiento. El propio Derecho Inter-
nacional, al proclamar los derechos inherentes a todo ser humano,
por definicién anteriores y superiores al Estado, desautoriza el arcaico
dogma positivista que pretendia autoritariamente reducir tales de-
rechos a los «concedidos» por el Estado.

El reconocimiento de los individuos como sujetos tanto del de-
recho publico propio de cada Estado como de Derecho Internacio-
nal representa una verdadera revolucion juridica, a la cual tenemos el
deber de contribuir. Esta revolucién juridica, que viene finalmente
a dar un contenido ético a las normas tanto del Derecho Publi-
co interno como del Derecho Internacional, culmina en la actual
consolidacién del acceso directo de los individuos a los tribunales
internacionales (Cortes Europea e Interamericana, seguidas mds
recientemente de la Corte Africana) de derechos humanos?.

La relacion de las ensefianzas de la Escuela Ibérica da Paz con lo
que hoy conocemos como Derecho Internacional de los Derechos Hu-
manos queda de manifiesto en nuestros dias con la propia concepcién
del ser humano como sujeto con derecho a la reparacién de los dafios
sufridos por €. Este asunto ha sido objeto de litigio recientemente, no
so6lo ante los referidos tribunales internacionales de derechos humanos,
sino incluso ante la propia CIJ. En el ya mencionado caso A4.S. Diallo,
en mis Votos Razonados en las Sentencias de la CIJ, llamé la atencién
tanto a propésito de los merecimientos (2010) como de las reparacio-
nes (2012), sobre la necesidad de decidir la cuestion de las reparaciones
en casos de género, desde la perspectiva de las propias victimas, los seres
humanos, y no de sus respectivos Estados.

Asi, en la Sentencia de la CIJ sobre reparaciones (de 19.06.2012)
en aquel caso, en mi Voto Razonado sefialé que el deber de repara-
cién, a partir del principio neminem laedere, «tiene raices histéricas
profundas» que se remontan a los primeros escritos de los «padres
tundadores» del Derecho de Gentes. El propio Francisco de Vi-
toria, por ejemplo, en su segunda Relectio - De Indis (1538-1539),
establecia el deber de reparacién de «todos los dafios», inclusive en
medio de hostilidades armadas'’ (parf. 14). Tal deber de reparacién
se impone en todos los tipos de disputas, sean éstas entre Estados o
entre grupos o entre individuos; la reparacién asi entendida respon-
dia a «una necesidad» de la comunidad internacional regida por el

161 jus standi de los individuos
es ya una realidad al amparo
de la Convencién Europea de
Derechos Humanos (enmendada
por el Protocolo n° 11, en vigor
desde finales de 1998); el locus
standi in judicio es igualmente
un realidad en todas las fases
del procedimiento ante la
Corte Interamericana de
Derechos Humanos, a partir
de la entrada en vigor, en
2001 bajo mi Presidencia, del
cuarto y actual Reglamento
de la Corte Interamericana.
Cf. A.A. Cangado Trindade,
El Acceso Directo del Individuo
a los Tribunales Internacionales
de Derechos Humanos, Bilbao,
Universidad de Deusto, 2001,
pp- 9-104.

17 Cf. Francisco de Vitoria,

“Releccién Segunda - De los
Indios” [1538-1539], in Obras de
Francisco de Vitoria - Relecciones
Teoldgicas (ed. T. Urdanoz),
Madrid, BAC, 1955, p. 827, ¢

cf. pp. 282-283; cf. También

en Association Internationale
Vitoria-Suarez, Vitoria et Suarez:
Contribution des théologiens au
Droit international moderne, Paris,
Pédone, 1939, pp. 73-74, ¢ cf.

pp- 169-170.
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EXCLUSIVAMENTE INTER-ESTATAL QUE VEIO A PREVALECER
No sEcuLo XIX. A RECONSTRUGAO [DO DirEITO
INTERNACIONAL], EM BASES HUMANAS, DE MEADOS DO
sEcuLO XX EM DIANTE, TOMOU, COMO FUNDAMENTO
CONCEITUAL, OS CANONES DO SER HUMANO COMO SUJEITO

DE DIREITOS (7ITULAIRE DE DROITS), DA GARANTIA COLETIVA
DA REALIZAGAO DESTES ULTIMOS, E DO CARATER OBJECTIVO
DAS OBRIGACOES DE PROTECAO, E DA REALIZAGAO DE VALORES
COMUNS SUPERIORES. O INDIVIDUO PASSOU NOVAMENTE A SER
VISTO COMO SUJEITO DO DIREITO A REPARAGAO PELOS DANOS
SOFRIDOS (PAR. 21).

X.
A IMPORTANCIA DOS PRINCIPIOS FUNDAMENTAIS

Encontram-se arraigadas na linha do pensamento jusnaturalista a
importincia atribuida aos principios fundamentais, a ideia de uma
justica objetiva, e sua presenca nas leis que passam, assim, a obrigar
em consciéncia. Desprovidas de justiga, deixam as leis de obrigar
em consciéncia, segundo F. Sudrez. No entender de F. Vitoria, ex-
poente do jusnaturalismo, nio se dissociam o direito e a ética; Vi-
toria teve o mérito de insistir na importancia da responsabilidade
de cada um pelos demais, de modo a fomentar uma solidariedade
universal, que propiciaria avangos na civilizagdo, no ambito do jus
gentium. A sua concepgio do direito das gentes foi desenvolvida a
partir da renovagio da escoldstica, com aten¢io voltada aos princi-
pios fundamentais, aos direitos e deveres de todos inser se.

A partir do jus naturale, tanto Vitoria como Sudrez visualizaram,
com raciocinios distintos, um direito das gentes universal. Enquan-
to a concep¢io de Vitoria do jus gentium realgava a importincia
dos principios, entendidos estes como “principios gerais de justica”,
Sudrez desenvolveu “uma filosofia do direito aplicdvel a situagdes
concretas”; a partir de enfoques distintos, alcan¢aram a meta co-
mum de conceber um ordenamento juridico universal (abarcando
os individuos e os Estados), baseado na recta ratio, proibindo o que
¢ mal, e buscando o bem comum. Para Vitoria e Sudrez, nio hid como
dissociar o juridico do ético; o Estado nada mais é do que uma
organizagio social de seres humanos, e toda rule of law, nacional
ou internacional, cria obrigacdes legais, de conteudo ético’®. Estava

18 Por sua vez, Sudrez, ainda que
atento a equidade, abre um certo
espago a vontade individual,
ao livre arbitrio; mas para ele
ndo hd uma associagio de seres
humanos (nos planos nacional e
internacional) que nio tenha uma
base ética.
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nuevo Derecho de Gentes (parfs. 14-15).Y afiadi en el mismo Voto
Razonado en el caso 4.8. Diallo que:

LLAS ENSENANZAS DE LOS «PADRES FUNDADORES» DEL DERE-
CHO DE GENTES (...) JAMAS DECAERAN. SUCESIVAS VIOLACIONES
GRAVES DE LOS DERECHOS DE LA PERSONA (ALGUNAS A ESCA-
LA MASIVA) HAN DESPERTADO EN LA CONCIENCIA HUMANA

LA NECESIDAD DE REPONER AL SER HUMANO EN LA POSICION
CENTRAL DE LA QUE HABIA SIDO INDEBIDAMENTE DESALO-
JADO POR EL PENSAMIENTO EXCLUSIVAMENTE INTERESTATAL
QUE LLEGO A PREVALECER EN EL SIGLO XIX. LA RECONSTRUC-
c16N DEL DERECHO INTERNACIONAL SOBRE BASES HUMANAS,

A PARTIR DE MEDIADOS DEL SIGLO XX, HA TOMADO PARA SU
FUNDAMENTO INTELECTUAL TRES CANONES: EL DEL SER HUMA-
NO COMO SUJETO DE DERECHOS (7ITULAIRE DE DROITS), EL DE LA
GARANTIA COLECTIVA A LA REALIZACION DE TALES DERECHOS Y
EL DEL CARACTER OBJETIVO QUE TIENEN LAS OBLIGACIONES DE
PROTECCION Y REALIZACION DE VALORES COMUNES SUPERIORES.
DE NUEVO EL INDIVIDUO HA SIDO VISTO COMO SUJETO DEL
DERECHO A REPARACION POR LOS DANOS SUFRIDOS (PARF. 21).

X.
LA IMPORTANCIA DE LOS PRINCIPIOS FUNDAMENTALES

Estd muy arraigada en el pensamiento jusnaturalista la importancia
que se concede a los principios fundamentales, a la idea de una jus-
ticia objetiva cuya presencia en las leyes hace que éstas obliguen en
conciencia. Segun F. Sudrez las leyes desprovistas de justicia dejan de
obligar en conciencia. Al entender de F. Vitoria, exponente destacado
del jusnaturalismo, el Derecho y la Etica no son disociables; Vitoria
tuvo el mérito de insistir en la importancia de la responsabilidad de
cada uno hacia los demds, de modo que se fomente una solidaridad
universal propiciadora de avances en la civilizacién, en el terreno del
Jus gentium. Su concepcién del Derecho de gentes se desarroll6 a
partir de la renovacién que tuvo la Escoldstica cuando volvié a prestar
atencién a los principios fundamentales, a los derechos y deberes de
todos inter se.

A partir del jus naturale, tanto Vitoria como Sudrez previeron, con
argumentos distintos, un Derecho de Gentes universal. En la concep-
cién que tenia Vitoria del jus gentium destaca la importancia de los
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plantada a semente para a construgio conceitual de uma comunida-
de internacional organizada.

No meu Voto Arrazoado no recente Parecer Consultivo da
CIJ (de 01.02.2012) sobre a Revisdo de uma Sentenca (n. 2867) do
Tribunal Administrativo da Organizagdo Internacional do Trabalho
(OIT), tive a ocasiao de, uma vez mais, recordar que o direito das
gentes, na visdo de Vitoria e Sudrez, revelava a unidade e a univer-
salidade do género humano. Foi concebido como um ordenamento
verdadeiramente universal, para a realizagdo do bem comum, ba-
seado na recta ratio (par. 62). A pessoa humana passou a ser vista
como sujeito de direito, uma ideia bdsica que se projetou nos sé-
culos seguintes' (pars. 57-59). Os mesmos principios de justica,
e normas deles emanadas, vieram a aplicar-se tanto aos Estados,
como as povos e individuos que os formavam (par. 58). Ressaltei,
entdo, em relacdo ao assunto sub judice, a relevancia do principio
basico da igualdade juridica das partes (égalité des armes/equality of
arms), ligado ao principio geral da boa administragio da justica (/a
bonne administration de la justice), ainda mais na atualidade, em que
se afirma nas Nagoes Unidas o rule of law nos planos tanto nacio-
nal como internacional, tornando imprescindivel assegurar a fiel
observancia dos principios gerais do direito em todas e quaisquer
circunsténcias (par. 110).

XI.
O PRINCIPIO FUNDAMENTAL DA IGUALDADE
E NAO-DISCRIMINACAO

H4 que ter em mente que a ideia da igualdade humana ji estava
presente nos primérdios do direito das gentes, bem antes de en-
contrar expressio nos instrumentos internacionais que conformam
seu corpus juris gentium, tal como o conhecemos em nossos tempos.
Assim, a ideia da igualdade humana era subjacente a concepgio da
unidade do género humano (presente, por exemplo, no pensamento
de Francisco de Vitoria e de Bartolomé de Las Casas, pioneiros na
postura contra a opressio). O principio fundamental da igualdade e
nao-discriminagdo ¢ um dos pilares basicos do corpus juris da pro-
te¢do internacional dos direitos humanos. O referido principio foi
captado pela consciéncia humana ao longo da histéria, da época da
Escola Ibérica da Paz aos nossos dias.

YAA. Cangado Trindade,
The Access of Individuals to
International Justice, Oxford,
Oxford University Press, 2011,
pp- 1-212; A.A. Cangado
Trindade, Evolution du droit
international au droit des gens -
L acces des individus a la justice
internationale: Le regard d'un
juge, Paris, Pédone, 2008,
pp- 7-184.
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principios, entendidos éstos como «principios generales de justicia».
Por su parte, Sudrez desarrollé «una Filosofia del Derecho aplicable
a situaciones concretas». A partir de enfoques distintos, alcanzaron
ambos la meta comin de concebir un ordenamiento juridico universal
basado en la recta ratio, aplicable a los individuos y a los Estados, que
prohibiera lo que estd mal y que buscara el dien comain. Para Vitoria y
Sudrez, no hay modo de disociar lo juridico de lo ético: el Estado tan
s6lo es una organizacién social de seres humanos y toda legislacién,
rule of law, nacional o internacional, ha de generar obligaciones legales
con contenido ético'®. Estaba sembrada la semilla de donde brotaria la
articulacion conceptual de una comunidad internacional organizada.

En mi Voto Razonado en el reciente Parecer Consultivo de la
CIJ (de 01.02.2012) sobre la Revision de una Sentencia (n. 2867) del
Tribunal Administrativo de la Organizacion Internacional Del Tra-
bajo (OIT), tuve ocasién de recordar, una vez mais, que el Derecho
de Gentes, en la visién de Vitoria y Sudrez, ponia de manifiesto la
unidad y universalidad del género humano puesto que, basindose
en la recta ratio, fue concebido como un ordenamiento verdade-
ramente universal en orden a la realizacién del bien comin (parf.
62). La persona humana pasé a ser vista como sujeto de derecho,
una idea cardinal que se proyecté en los siglos siguientes'’ (parfs.
57-59). Los mismos principios de justicia y normas que emanaban
de ellos, acabaron siendo aplicados tanto a los Estados, como a los
pueblos e individuos que les formaban (parf. 58). Resalté, entonces
en relacién con el asunto sué judice,la relevancia del principio basico
de igualdad juridica de las partes (égalité des armes/ equality of arms),
ligado al principio general de la buena administracién de justicia (/z
bonne administration de la justice), mayor aun en el presente cuando,
tanto en el 4mbito nacional como internacional, se demanda de las
Naciones Unidas una legislacién (rule of law) imprescindible que
asegure el fiel cumplimiento de los principios generales del Dere-
cho en todas y cualesquiera circunstancias (parf. 110).

XI.
EL PRINCIPIO FUNDAMENTAL DE IGUALDAD
Y NO DISCRIMINACION

No se puede olvidar que la idea de igualdad humana estaba ya pre-
sente en los inicios del Derecho de Gentes, incluso antes de encon-
trar acomodo en los instrumentos internacionales que conforman

18 Por su parte, Sudrez, cuidadoso
también de la equidad, abre
un cierto espacio a la voluntad
individual, al libre arbitrio; mds
para ello no habra ninguna
asociacion de seres humanos
(en los planos nacional e
internacional) que no tenga una
base ética.

YAA. Cangado Trindade, The
Access of Individuals to International
Justice, Oxford, Oxford University
Press, 2011, pp. 1-212; A.A.
Cangado Trindade, Evolution du
droit international au droit des gens
- L’acces des individus a la justice
internationale: Le regard d'un juge,

Paris, Pédone, 2008, pp. 7-184.

97



98

Tanto F. Vitoria como F. Sudrez propugnaram pela igualdade
tanto entre as nagdes como entre os individuos. Para ambos, Vito-
ria e Sudrez, a comunidade internacional era de fato uma comuni-
dade de Estados iguais. O principio da igualdade era fundamental
para ambos, Vitoria e Sudrez (dentre outros da Escola Ibérica),
- nio havendo qualquer razdo juridica ou justificativa para a desi-
gualdade entre os individuos ou entre os Estados®. Ambos desta-
caram as relagdes entre a igualdade e a justica, e seus ensinamentos
- também neste particular — tém-se mostrado perenes, resistindo a
erosdo do tempo.

Nio obstante, nio deixa de ser paradoxal, se ndo tragico, cons-
tatar que os avangos, nos dois ultimos séculos, no dominio do co-
nhecimento cientifico e tecnolégico tenham gerado desigualdades
recorrentes entre os seres humanos, como evidenciado - em lugar
da distribui¢do - na concentra¢io de riqueza nas mio de poucos,
com uma consequente marginaliza¢io social de segmentos mais
amplos da populagdo. A insuficiente aten¢do dedicada pela dou-
trina juridica até ao presente, ao principio bdsico da igualdad e
nio-discriminagio, encontra-se longe de guardar proporgio com a
fundamental importincia de tal principio, tanto na teoria como na
pratica do Direito.

Nas dltimas décadas, a igualdade e a nio-discriminagio passa-
ram a ser invocadas em relag¢io a individuos e grupos de individuos,
em situa¢do de vulnerabilidade, nas mais variadas circunstincias. As
bases para atendé-los e protegé-los ja se encontravam - desde mea-
dos do século XX - em instrumentos bdsicos como a Declara¢io
Universal dos Direitos Humanos de 1948?! e a Carta das Nagdes
Unidas de 1945%2. Com efeito, o direito das gentes, e, mais parti-
cularmente, o Direito Internacional dos Direitos Humanos, tem se
confrontado com formas distintas e sucessivas de discriminagio, e
a proibi¢do desta tltima continua a ter vigéncia nos nossos dias. O
combate a discriminag¢do parece, em twltima anilise, tal como em
Sisifo, um trabalho ou uma luta sem fim.

A gradual consolidagio, nas ultimas décadas do século XX, dos
sistemas de protegdo internacional dos direitos humanos, veio refle-
tir a crescente conscientiza¢io do principio, - pilar bésico de todos
estes sistemas de protecio, - do respeito da dignidade humana, con-
tribuindo assim a prevaléncia do principio da igualdade e nio-dis-
criminagdo. Determinadas expressdes passaram a emergir sucessi-

)«

vamente, tais como, e.g., “igualdade perante a lei”, “igual prote¢io

20 Cf, e.g.,]. Brown Scott,

The Catholic Conception

of International Law

[Francisco de Vitoria and
Francisco Sudrez], Clark/N.].,
Lawbook Exchange Ed., 2008,
pp- 25,130, 137-142 e 239.

2 Cujo artigo 1 proclama: -
“Todos os seres humanos nascem
livres e iguais em dignidade e
direitos e, dotados como estio
de razio e consciéncia, devem
comportar-se fraternalmente uns
com os outros”.

= Que comega por afirmar a
determinagio dos “povos das
Nagoes Unidas” de “reafirmar
a fé nos direitos humanos
fundamentais, na dignidade e
no valor da pessoa humana, na
igualdade dos direitos de homens
e mulheres e das na¢des grandes
e pequenas” (segundo pardgrafo
preambular).
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su corpus juris gentium, tal como lo conocemos en nuestros dias. Asi,
la idea de igualdad humana subyacia en el concepto de unidad del
género humano (presente, por ejemplo, en el pensamiento de Fran-
cisco de Vitoria y de Bartolomé de Las Casas, pioneros ambos en
la denuncia de la opresién). El principio fundamental de igualdad y
no discriminacién es uno de los pilares bésicos del corpus juris sobre
la proteccién internacional de los derechos humanos. El referido
principio se ha ido asumiendo por la conciencia humana a lo largo
de la historia, desde época de la Escuela Ibérica de la Paz hasta
nuestros dias.

Tanto F. Vitoria como F. Sudrez propugnaron la igualdad entre
las naciones y entre los individuos. Para ambos, Vitoria e Suirez, la
comunidad internacional era de hecho una comunidad de Estados
iguales. El principio de igualdad era fundamental para ambos, Vito-
ria y Sudrez (entre otros de la Escuela Ibérica), pues no encontra-
ban razén alguna juridica o justificativa para la desigualdad entre
los individuos o entre los Estados?. Ambos destacaron la correla-
cién que hay entre la igualdad y la justicia, habiéndose mostrado
perennes sus ensefianzas, también en este particular, resistentes a la
erosién del tiempo.

Sin embargo no deja de ser paradéjico, incluso trigico, cons-
tatar que los avances habidos durante los dos dltimos siglos en el
terreno del conocimiento cientifico y tecnolégico, hayan producido
desigualdades recurrentes entre los seres humanos, como pone de
manifiesto la concentracién de la riqueza en manos de unos pocos
y no su distribucién, con la consiguiente marginacién social de los
sectores mds numerosos de la poblacién. La insuficiente atencién
que la doctrina juridica ha dedicado hasta el presente al principio
basico de la igualdad y no discriminacién, estd lejos de guardar pro-
porcién con la importancia fundamental de tal principio, tanto en la
teoria como en la practica del Derecho.

En las dltimas décadas, la igualdad y no discriminacién pasaron a
ser invocadas en relacién con individuos y grupos de individuos que,
en las mds variadas circunstancias, se encontraban en situacién de
vulnerabilidad. Ya desde mediados del siglo XX se podian encontrar
las razones para atenderlos y protegerlos en instrumentos juridicos
basicos como la Declaracién Universal de los Derechos Humanos
de 1948 ' y la Carta de las Naciones Unidas de 1945%2.Y es que, en
efecto, el Derecho de Gentes y mds en concreto el Derecho Inter-
nacional de los Derechos Humanos, no deja de enfrentarse a formas

20 Cf,, e.g.,]. Brown Scott,

21

22

The Catholic Conception

of International Law

[Francisco de Vitoria and
Francisco Sudrez], Clark/N.].,
Lawbook Exchange Ed., 2008,
pp- 25,130, 137-142 ¢ 239.

Cuyo articulo 1 proclama: -
«

Todos los seres humanos nacen
libres e iguales en dignidad y
derechos y, dotados como estin
de razén y conciencia, deben
comportarse fraternalmente unos
con los otros”.

Que comienza afirmando la
determinacién de lo “pueblos de
las Naciones Unidas” a “reafirmar
la fe en los derechos humanos
fundamentales, en la dignidad y
en el valor de la persona humana,
en la igualdad de los derechos

de hombres y mujeres asi

como de las naciones grandes y
pequeiias” (segundo pardgrafo del
preambulo).
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dalei”, e “ndo-discriminagio por for¢a de lei”, nesta sequéncia. Sub-
jacentes a elas encontram-se valores humanos e a cristalizagio da
expressdo “igualdade perante a lei” deve-se a sua presen¢a marcante
no direito publico interno comparado. Estas expressoes vieram as-
sociar-se as obrigacoes correspondentes do Estado, consagradas em
numerosos instrumentos internacionais de direitos humanos hoje
existentes.

A partir de entio, o principio basico da igualdade e nao-discri-
minagdo veio a ter uma incidéncia em setores distintos das relagdes
humanas, e tem logrado avangos na eliminag¢do da discriminagio
racial (final dos anos sessenta e década dos setenta), na promogio
da igualdade entre os sexos (final dos anos setenta e década dos
oitenta), na prote¢do das pessoas deslocadas (final dos anos oitenta
e década dos noventa). Desde entdo (fins dos anos noventa) e até
o presente (final de 2013), concentra-se nos desafios da condigio
das pessoas mais recentemente afetadas pelo empobrecimento, das
vitimas de disttrbios e conflitos internos, e dos migrantes indocu-
mentados.

No final das contas, o principio bésico da igualdade e nio-dis-
criminag¢do encontra-se nos fundamentos do préprio Direito das
Nagoes Unidas, assim como nos dos sistemas regionais de direitos
humanos dotados de tribunais internacionais de direitos humanos.
Estes ultimos (Corte Europeia de Direitos Humanos, Corte In-
teramericana de Direitos Humanos, e Corte Africana de Direitos
Humanos e dos Povos), estabelecidos por Convengdes regionais de
direitos humanos, operam em continentes distintos, no ambito da
universalidade dos direitos humanos.

XIl.
CONSIDERACOES FINAIS

Cabe recordar e ter sempre em mente que, ji nos séculos XVI e
XVII, para os mestres da Escola Ibérica da Paz, o Estado nio era
um sujeito exclusivo do direito das gentes, o qual abarcava também
os povos e os individuos, titulares de direitos préprios. Ja naquela
época, houve os que alertaram, com coragem, que o imperador nio
era o senhor do mundo (Francisco de Vitoria, Diego de Covarru-
bias y Leiva, Alonso de Veracruz, Luis de Molina). Os “pais funda-
dores” do direito das gentes tiveram em mente a humanidade como
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distintas y sucesivas de discriminacién, de modo que la prohibicién
de esta ultima sigue siendo necesaria en nuestros dias. E1 combate
contra la discriminacién se asemeja, en dltimo término y tal como
le ocurria a Sisifo, a un trabajo o a una lucha sin fin.

La gradual consolidacién en las dltimas décadas del siglo XX, de
los sistemas de proteccién internacional de los derechos humanos,
ha puesto de relieve la creciente concienciacién sobre el principio
de respeto a la dignidad humana, pilar bisico de todos aquellos
sistemas de proteccién, contribuyendo asi a la prevalencia del prin-
cipio de igualdad y no discriminacién. Determinadas expresiones
han aflorado sucesivamente tales como, p.e, «<igualdad ante la Ley,
«igual proteccién por la Ley», y «no discriminacién por mor de
Ley» y otras. Subyacentes en ellas rigen valores humanos, de modo
que la cristalizacién de la expresion «igualdad ante la Ley» se debe
a la decisiva impronta que ha dejado en el derecho publico interno
comparado. Tales expresiones han sido asociadas a las de las obli-
gaciones que corresponden al Estado y consagradas por numerosos
instrumentos internacionales de derechos humanos vigentes hoy
en dia.

A partir de todo ello, el principio basico de igualdad y no discri-
minacién ha logrado influir en distintos aspectos de las relaciones
humanas, pues se han conseguido avances en la eliminacién de la
discriminacién racial (final de los afios sesenta y década de los se-
tenta), en la promocién de la igualdad entre los sexos (final de los
aflos setenta y década de los ochenta), en la proteccién de las perso-
nas desplazadas (final de los afios ochenta y década de los noventa).
Desde entonces (fines de los afios noventa) y hasta el presente (final
de 2013), los desafios se plantean ante la situacién de las personas
que recientemente han resultado mas afectadas por el empobreci-
miento, la de las victimas de disturbios y conflictos internos, y la de
los migrantes indocumentados.

A fin de cuentas, el principio basico de igualdad y no discrimina-
cién es uno de los fundamentos del propio Derecho de las Naciones
Unidas, asi como del de los sistemas regionales de derechos huma-
nos dotados con tribunales internacionales de derechos humanos.
Estos ultimos (Corte Europea de Derechos Humanos, Corte Inte-
ramericana de Derechos Humanos y Corte Africana de Derechos
Humanos y de los Pueblos), planteados por Convenciones regio-
nales de derechos humanos, operan en continentes distintos, en el
dmbito de universalidad que corresponde a los derechos humanos.
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um todo. Estavam plantadas as sementes do que se prenunciava
como um verdadeiro direito comum da humanidade, nesta evolugio
inicial do jus gentium, a partir do pensamento humanista da Escola
Ibérica da Paz.

Com o advento do Renascimento a Universidade superou o co-
nhecimento escoldstico cldssico, e com isto comecou a florescer o
pensamento humanista, que encontrou na Escola Ibérica da Paz os
seus expoentes que fizeram emergir o0 novo jus gentium. A esse res-
peito, permito-me mencionar que, no caso emblemdtico da Univer-
sidade de La Cantuta versus Peru, decidido pela CtIADH (Sentenga
de 29.11.2006), ponderei, no meu Voto Arrazoado, que, ao longo
dos séculos, atribuiu-se a Universidade “o cardter de alma mater
(madre nutricia, alma do latim alere, significando alimentar e fazer
crescer), como gerador e promotor de ideias e conhecimento”, de
modo a transformar assim o ser humano, e capaciti-lo a responder
aos desafios do mundo em que vive (pars. 12 e 39). Tal como origi-
nalmente concebida, - conclui, - a Universitas veio prestar servi¢os
a humanitas, como centro do cultivo e irradiagdo da cultura, da pes-
quisa e da livre circula¢do de ideias, do ensino e da transmissido da
cultura, de tanta importancia para a propria vida (pars. 41-42).

Nos séculos XVI e XVII, a Escola Ibérica da Paz - congregan-
do as Universidades de Salamanca, Coimbra e Evora, e também as
de Valladolid e Alcald de Henares - deu testemunho eloquente da
sabedoria perene do livre pensamento préprio do Renascimento,
centralizado na pessoa humana, que marcou o florescer do direito
das gentes. Ademais, mostrou-se aberta inclusive ao exame de cons-
ciéncia por parte de seus mestres, em plena época das conquistas
no “Novo Mundo”. As referidas Universidades espanholas e portu-
guesas mostraram-se admiravelmente abertas ao livre pensamento
e as ideias bésicas e essenciais que busquei identificar neste Prefcio
(supra). Seus mestres expressaram os sérios questionamentos acerca
da legalidade, legitimidade e moralidade das conquistas no “Novo
Mundo”, a partir de uma 6tica essencialmente humanista. Surgia o
direito das gentes, imbuido do espirito da justi¢a universal, e cen-
tralizado na pessoa humana.

Muito significativamente, houve mestres da Escola Ibérica
(Francisco de Vitoria, Domingo de Soto, Melchor Cano, Martinho
de Ledesma, Fernio Pérez, Luis de Molina, Pedro Simées, Barto-
lomé de Las Casas, Manuel da Nébrega) que rechagaram os sofis-
mas de pretensas diferencas “civilizacionais” e/ou “culturais”, que
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XIl.
CONSIDERACIONES FINALES

Es preciso recordar y tener presente siempre que, ya en los siglos XV1
y XVII, para los maestros de la Escuela Ibérica de la Paz, el Estado
no era un sujeto exclusivo del Derecho de Gentes, sino que abarcaba
también a los pueblos y los individuos, titulares de derechos pro-
pios. Ya por entonces hubo quienes advirtieron con valentia, que el
emperador no era el sefior del mundo (Francisco de Vitoria, Diego
de Covarrubias y Leiva, Alonso de Veracruz, Luis de Molina). Los
«Padres fundadores» del Derecho de gentes concibieron la humani-
dad como un todo. De ese modo estaban sembradas las semillas de
lo que, con la evolucién del primer jus gentium que produjo el pen-
samiento humanista de la Escuela Ibérica de la Paz, se anunciaba ya
como un verdadero derecho comin para la humanidad.

Con la llegada del Renacimiento, se trascendié en la Universidad
el conocimiento escoldstico cldsico con lo que comenzé a florecer un
pensamiento humanista, cuyos exponentes en la Escuela Ibérica de
la Paz hicieron emerger el nuevo jus gentium. A ese respecto, me per-
mito mencionar que, en el caso emblemitico de La Universidad de La
Cantuta contra Peri,visto por la CtIADH (Sentencia de 29.11.2006),
ponderé en mi Voto Razonado que, a lo largo de los siglos, se atri-
buy6 a la Universidad «el caricter de alma mater («<madre nutricia»,
alma del latin alere, que significa alimentar y hacer crecer), como ge-
nerador y promotor de ideas y conocimiento», a fin de transformar de
ese modo al ser humano y capacitarlo para responder a los desafios
del mundo en que vive (parfs. 12 e 39). Tal como originalmente fue
concebida, conclui, la Universitas vino a prestar servicios a la humani-
tas, como centro de cultivo e irradiacién de cultura, de investigacion
y de libre circulaciéon de ideas, de ensefianza y de transmisién de la
cultura, que tan importante es para la propia vida (parfs. 41-42).

En los siglos Xv1 y xV1I, la Escuela Ibérica de la Paz, desde las Uni-
versidades de Salamanca, Coimbra y Evora o Valladolid y Alcald de
Henares, dio testimonio elocuente de la sabiduria perenne que ateso-
raba el pensamiento libre y centrado en la persona, propio del Rena-
cimiento y que asimismo caracteriz6 el aflorar del Derecho de Gentes.
Ademis, aquella Escuela acogié incluso en plena época de las con-
quistas en el «Nuevo Mundo», el examen de conciencia que hacian
sus maestros. Las referidas Universidades espafiolas y portuguesas, de
modo admirable, se abrieron al pensamiento libre y a las ideas basicas
y esenciales que he tratado de identificar en este prefacio (supra). En
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pretendiam o dominio com opressdo, ou a guerra, ou a escravatu-
ra. Para eles, eram inaceitdveis titulos de conquista e ocupagdo em
meio a crimes e “leis iniquas e vergonhosas” (José de Acosta). O
missiondrio Anténio Vieira predicou que nio é a justica que depen-
de da paz, “senio a paz da justica”. No pensamento dos mestres da
Escola Ibérica da Paz, tornou-se possivel vislumbrar o jus gentium
provavelmente em sua acepgdo mais aperfeicoada, destacando a im-
portancia da solidariedade humana.

Parece-me de todo apropriado resgatar, mediante a presente
obra sobre a Escola Ibérica da Paz, os seus ensinamentos de um di-
reito impessoal que é o mesmo para todos - nio obstante as dis-
paridades de poder, - e que situa a solidariedade humana acima da
soberania, e que submete os diferendos ao juizo da recta ratio. O
renascimento - que sustento firmemente - em nossos tempos desses
ensinamentos cldssicos, que ademais propugnam por uma ampla
concepgdo da personalidade juridica internacional (incluindo os se-
res humanos, e a humanidade como um todo), pode certamente
ajudar-nos a enfrentar mais adequadamente os problemas com que
se defronta o Direito Internacional contemporineo, movendo-nos
rumo a um novo jus gentium do século XXI, o Direito Internacional
para a humanidade?®.

Todos os que lutamos pela construgio de um direito interna-
cional verdadeiramente universal, e pela salvaguarda, em quaisquer
circunstancias, dos direitos inerentes a pessoa humana, anteriores e
superiores ao Estado, reverenciamos o legado dos ensinamentos dos
mestres da Escola Ibérica da Paz. Tais ensinamentos tém se mos-
trado perenes, e revestem-se de grande importincia na atualidade.
Com efeito, mais do que uma época de transformagdes, vivemos
atualmente uma transformagdo de época, mas as aspiragdes humanas
- de um mundo mais justo e soliddrio - permanecem as mesmas ao
longo dos séculos, desde os ensinamentos humanistas dos mestres
daquela Escola aos nossos dias.

O mundo contemporineo é certamente distinto do mundo dos
“fundadores” do Direito das gentes; ndo obstante, é notvel que a
aspiragdo humana a uma unidade harménica da humanidade, como
ja assinalado, permanece a mesma. A meu ver, o Direito Internacio-
nal simplesmente nio pode fazer abstra¢io desta aspiragio, sendo
hoje chamado a fornecer respostas a questdes que Estado algum,
isoladamente, pode tratar de modo adequado ou satisfatério, e que
dizem respeito a humanidade como um todo.

23 Cf. nota (12), supra.
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ellas sus maestros cuestionaron seriamente la legalidad, legitimidad y
moralidad de las conquistas en el «Nuevo Mundo» desde de una 6p-
tica esencialmente humanista. Surgia el Derecho de Gentes, imbuido
de un espiritu de justicia universal cuyo centro era la persona humana.

De modo muy significativo, hubo maestros de la Escuela Ibérica
(Francisco de Vitoria, Domingo de Soto, Melchor Cano, Martin de
Ledesma, Fernando Pérez, Luis de Molina, Pedro Simées, Bartolo-
mé de Las Casas, Manuel da Nébrega) que rechazaron los sofismas
sobre pretendidas diferencias «de civilizacién» y/o «culturales», que
buscaban justificar el dominio de la opresién o la guerra o la escla-
vitud. Para ellos eran inaceptables los titulos de conquista y ocupa-
cién en medio de crimenes y «leyes inicuas y vergonzosas» (José de
Acosta). El misionero Anténio Vieira predicé que no es la justicia
la que depende de la paz, «sino la paz de la justicia». EI pensamiento
de los maestros de la Escuela Ibérica de la Paz, hizo posible vislum-
brar el jus gentium probablemente en su acepcién mds perfecta, la
que insiste en la importancia de la so/idaridad humana

Considero de todo punto apropiado rescatar, mediante la pre-
sente obra sobre la Escuela Ibérica de la Paz, las ensefianzas de ésta
acerca de un derecho impersonal que es el mismo para todos, al
margen de las rivalidades por el poder, que coloca a la solidaridad
humana por encima de la soberania y que somete las diferencias al
juicio de la recta ratio. El renacimiento en nuestro tiempo de esas
ensefianzas cldsicas, como vengo preconizando sostenidamente, que
conlleva ademds una concepcién amplia de la personalidad juridica
internacional, en donde se incluye a los seres humanos y a la huma-
nidad como un todo, puede ciertamente ayudarnos a afrontar mejor
los problemas a los que se enfrenta el Derecho Internacional con-
temporineo, arrumbandonos hacia un nuevo jus gentium del siglo
XXI: el Derecho Internacional para la humanidad®.

Todos los que luchamos por la construccién de un Derecho In-
ternacional verdaderamente wniversal y por salvaguardar en toda
circunstancia los derechos inherentes a la persona humana, anterio-
res y superiores al Estado, admiramos ese gran legado de ensefian-
zas de los maestros de la Escuela Ibérica de la Paz. Tales ensefianzas
se han revelado permanentes y son de una gran importancia en la
actualidad. En efecto: mds que una época de cambios vivimos hoy
un cambio de época, donde, sin embargo, permanecen inalteradas las
aspiraciones humanas a un mundo mds justo y solidario, como viene
ocurriendo a lo largo de los siglos, desde las ensefianzas humanistas
de los maestros de aquella Escuela hasta nuestros dias.

23 Cf. nota (12), supra.
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Num mundo como o nosso, hoje marcado por uma profunda cri-
se de valores, torna-se imperativo recorrer ao pensamento dos “fun-
dadores” da disciplina. Em um mundo como este em que vivemos,
em que os apologistas do uso da for¢a buscam inventar “doutrinas”
espurias, inteiramente esquecidos do sofrimento das gera¢oes passa-
das e dos avancos dificilmente alcangados pelo Direito Internacio-
nal, - parece de todo necessdrio resgatar os ensinamentos impere-
civeis dos cldssicos da Escola Ibérica da Paz (supra), apontando, em
convergéncia, a um Direito Internacional necessario (e ndo simples-
mente voluntdrio), a uma justica objetiva, que dd expressio a valores
universais. No final de nosso percurso, constatamos que a solidarie-
dade humana esti efetivamente acima da soberania, e a consciéncia

humana certamente acima da vontade.

Haia, 18 de novembro de 2013.
ANTONIO AUGUSTO CANCADO TRINDADE

Juiz da Corte Internacional de Justica (Haia);
Ex-Presidente da Corte Interamericana de Direitos Humanos;
Professor Emérito de Direito Internacional da Universidade de Brasilia.
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El mundo contemporineo es ciertamente distinto del mundo de
los «fundadores» del Derecho de Gentes; no obstante, es significa-
tivo que la aspiracién humana a una unidad arménica de la huma-
nidad, como ya he sefialado, perviva inalterada. A mi modo de ver,
sencillamente, el Derecho Internacional no puede abstraerse hoy de
esa aspiracién, pues se le estin reclamando respuestas a cuestiones
que plantean el respeto a la humanidad como un todo, a las que
ningtin Estado, aisladamente, puede responder de modo adecuado
o satisfactorio.

En un mundo como el nuestro, marcado por una profunda crisis
de valores, es un imperativo recurrir al pensamiento de los «fun-
dadores» de la disciplina. En un mundo como éste que vivimos,
donde los apologistas del uso de la fuerza buscan inventar «doctri-
nas» espurias, olviddindose completamente del sufrimiento de las
generaciones pasadas y de los avances que con tantas dificultades
ha alcanzado el Derecho Internacional, es de todo punto necesario
rescatar las ensefanzas imperecederas de los clisicos de la Escue-
la Ibérica da Paz (supra), apostando, de acuerdo con ellas, por un
Derecho Internacional necesario (y no simplemente voluntario), por
una justicia objetiva que exprese valores universales. Concluyamos
pues este camino, dejando constancia de que la solidaridad humana
estd por encima de la soberania... de que la conciencia, sin duda,
prima sobre la voluntad.

La Haya, 18 de noviembre de 2013.
ANTONIO AUGUSTO CANCADO TRINDADE

Juez del Tribunal Internacional de Justicia de La Haya;
Ex-Presidente de la Corte Interamericana de Derechos Humanos;
Profesor Emérito de Derecho Internacional de la Universidad de Brasilia.
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1.
CONSIDERACOES PRELIMINARES

A obra que agora se apresenta foi inicialmente pensada para servir
de catilogo a exposi¢do de painéis temdticos sobre a vertente por-
tuguesa da Escola Ibérica da Paz, patenteando um conjunto muito
significativo de textos inéditos sobre a consciéncia critica dos pro-
fessores das Universidades de Coimbra e Evora, a respeito da con-
quista e colonizagdo da América, ao longo dos séculos XVI e XVII.

Os textos expostos resultaram da sele¢do elaborada a partir do
trabalho de transcri¢do paleogrifica e tradu¢io dos mais significa-
tivos manuscritos latinos dos professores das Universidades portu-
guesas do renascimento sobre a legitimidade da guerra, partindo de
principios teoldgicos e ético-juridicos que acabaram por transfor-
ma-los numa apologia da paz e dos direitos da pessoa humana.

A versio completa da traducdo destes manuscritos latinos, até
agora inéditos, bem como das demais tradug¢Ges a que nos entrega-
mos de obras sobre o mesmo tema, que permanecem em primeira
edi¢do latina do século X VI, serd objeto de publica¢io numa segun-
da fase. Todavia, num primeiro momento, pareceu-nos pertinente
tazer uma selec¢io das “pérolas” dos escritos em questio, de modo a
real¢ar a sua relevancia.

Acresce que este trabalho, incluido num projeto do Centro de
Filosofia da Universidade de Lisboa, com a colaboragio de inves-
tigadores do Centro de Estudos Cléssicos da mesma Universida-
de, contou desde o inicio com a preciosa colaboragio dos alunos
e docentes dos cursos de Pintura e de Design e Comunicagio da
Faculdade de Belas Artes (FBAUL), que sob orientagio do Prof.
José Quaresma transformaram estes textos em fonte de inspira¢io
da arte que lhes coube.

Rapidamente nos demos conta, porém, de que a selegio dos
textos que inicialmente pretendiamos expor ganharia em ser in-
tegrada no seu contexto peninsular e hispanico, evidenciando um
pensamento soliddrio e uma unidade de Escola, que articulava, no
Renascimento e de forma muito ativa, as Universidades de Sala-
manca, Alcal4, Valladolid, Coimbra e Evora, em termos ainda nio
suficientemente estudados, pese embora o amplo conhecimento ji
existente, sobretudo em Espanha, dos textos de Francisco de Vito-
ria e dos seus discipulos da Escola de Salamanca.

E por esta razio que existe um profundo paralelismo entre os
textos dos autores aqui expostos, pois, como era comum entre 0s
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.
CONSIDERACIONES PRELIMINARES

El libro que aqui se presenta ha sido inicialmente concebido para
servir como texto en el catilogo de la Exposicién de carteles tema-
ticos sobre la aportacién portuguesa a la Escuela 1bérica de la Paz.
Como tal, la obra muestra un conjunto muy significativo de textos
inéditos sobre la conciencia critica que los profesores de las Univer-
sidades de Coimbra y Evora tuvieron en relacién con la conquista y
colonizacién de América, durante los siglos XVI y XVII.

Esos textos han sido seleccionados a partir de la transcripcién
paleogrifica y traduccién de los manuscritos latinos mds significa-
tivos sobre la legitimidad de la guerra, redactados por profesores de
las universidades portuguesas del Renacimiento, pues su fundamen-
tacién en principios teoldgicos y ético-juridicos hace de aquéllos
toda una apologia de la paz y los derechos de la persona humana.

La versién completa de tales manuscritos latinos todavia inédi-
tos, asi como las traducciones de obras sobre el mismo tema que no
han vuelto a ser impresas desde su primera edicién latina del siglo
XVIy en las que estamos trabajando, serd publicada en una segunda
tase. No obstante, como primer paso, nos parecié pertinente elabo-
rar una seleccion con las perlas de los mencionados escritos, eviden-
ciando su relevancia.

Este trabajo, integrado en un proyecto del Centro de Filosofia
de la Universidad de Lisboa en colaboracién con investigadores del
Centro de Estudios Clasicos de la misma Universidad, conté desde
su inicio con la estimable colaboracién de la Facultad de Bellas Ar-
tes de esa Universidad (FBAUL), en donde el Prof. José Cuaresma
movilizé a sus alumnos de Pintura y de Disefio y Comunicacién
para que ilustraran artisticamente sus paginas.

Sin embargo pronto se hizo evidente que la seleccién de los tex-
tos que inicialmente nos proponiamos mostrar, mejoraria si se la
integraba en su contexto peninsular e hispanico, poniendo de relie-
ve el pensamiento solidario y la unidad de Escuela que vinculaba,
en el Renacimiento y de manera muy activa, a las Universidades de
Salamanca, Alcald, Valladolid, Coimbra y Evora, asunto todavia no
suficientemente estudiado, a pesar del amplio conocimiento que se
posee, sobre todo en Espaia, de los textos de Francisco de Vitoriay
de sus discipulos de la Escuela de Salamanca.

Tal es la causa del profundo paralelismo que existe entre los tex-
tos de los autores que se muestran en este libro, pues, como tenian
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escoldsticos, estamos perante uma filosofia de cooperagio entre os
filésofos que, partindo de um patriménio comum de verdades, deli-
neado, neste caso, por Sio Tomds de Aquino, procuraram comenta-
-lo, depuri-lo e enriquecé-lo, também pelo confronto com a riqueza
da experiéncia e da vida dos homens e dos povos, entretanto pro-
porcionado pela aventura do Novo Mundo.

Neste enquadramento, a questdo da originalidade ndo se apresen-
tava com a for¢a com que a vemos colocar-se nos nossos dias, preva-
lecendo antes a nogio de escola e de consequente partilha, tanto mais
que a maioria das obras em andlise constituem sinteses criteriosas das
aulas ministradas pelos docentes nas suas Universidades, ou entido
relectiones, quer dizer repeticoes de um tema lecionado durante um

curso.
Como escreveu Luciano Perefia:

SE NA BIBLIOTECA UNIVERSITARIA DE COIMBRA E POSSIVEL
ENCONTRAR HOJE, UMA DAS COLECOES MAIS RICAS DOS
MESTRES SALMANTINOS, TAMBEM ENTRE OS FUNDOS
ESPANHOIS, PROCEDENTES DOS COLEGIOS MAIORES DE
SALAMANCA, PODEMOS ENCONTRAR AS MAIS IMPORTANTES
LEITURAS DE COIMBRA. ESTA COMUNICACAO CONSTANTE DE
IDEIAS CONTRIBUIU PARA O PROGRESSO DA ESCOLA E PARA A
CONSOLIDAGCAO DA SUA UNIDADE DOUTRINALL.!

Por isso, o presente livro transita por uma fronteira que, neste
ambito temdtico, nunca existiu, para ser acolhido pela Real Socie-
dad Menéndez Pelayo (RSMP), que assumiu o encargo da tradu-
¢do espanhola, como também de apresentar este projeto as equipas
reitorais da Universidade da Cantdbria (UC) e da Universidade
Internacional Menéndez Pelayo. Foi assim que as autoridades aca-
démicas da UC e la propia Real Sociedad Menéndez Pelayo se en-
carregaram da obtencdo dos fundos necessdrios para a edigio deste
livro, colocando-o a disposigio do publico nio apenas de Portugal
e Espanha, como também das Américas de Lingua Portuguesa e
Espanhola. Por seu turno, a UIMP e a RSMP patrocinaram um
conjunto de semindrios e atividades de extenséo cultural no Campus
de Excelencia Cantabria Campus Internacional, ao qual se associa-
ram outras universidades e entidades culturais europeias e ibero-
-americanas, que em muito contribuirio para a qualidade e difusao

Perefia, Luciano, «L.a Escuela de
Salamanca y la Duda Indiana»,

in La Etica en la Conquista de
América, CHP, vol. XXV, Madrid.,
1984, p. 313.
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por costumbre los escoldsticos, estamos ante una Filosofia de coo-
peracién entre filésofos que, partiendo de un patrimonio comun de
doctrina disefiado en este caso por Santo Tomds de Aquino, procu-
raban comentarlo, depurarlo y enriquecerlo, incluso contrastindolo
con la riqueza en experiencias y en vida de los hombres y los pueblos
que, por entonces, proporcionaba la aventura del Nuevo Mundo.

En semejante escenario, la preocupacién por la originalidad no
despertaba el mismo interés que hoy, prevaleciendo la nocién de
Escuela en donde se comparte; tan es asi que la mayoria de las obras
sobre las que se ha investigado, son resimenes cualificados de clases
impartidas por docentes en sus universidades, de modo que el tér-
mino relecciones alude a las repeticiones de temas explicados durante
un curso, presentadas al final del periodo lectivo ante el claustro
universitario.

Como escribié Luciano Perefia:

SI EN LA BIBLIOTECA UNIVERSITARIA DE COIMBRA ES POSIBLE
ENCONTRAR HOY UNA DE LAS COLECCIONES MAS RICAS DE LOS
MAESTROS SALMANTINOS, TAMBIEN ENTRE LOS FONDOS
ESPANOLES, PROCEDENTES DE COLEGIOS MAYORES DE
SALAMANCA, SE DESCUBREN LAS LECTURAS MAS IMPORTANTES
DE CoiMBRA. ESTA COMUNICACION CONSTANTE DE IDEAS
CONTRIBUYO AL PROGRESO DE LA ESCUELA Y A ESTRECHAR
MAS SU UNIDAD DOCTRINAL!.

Por esto mismo el presente libro transita por una frontera que,
finalmente y en este terreno concreto nunca existio, para ser acogido
por la Real Sociedad Menéndez Pelayo (RSMP), que se encargé no
s6lo de procurar la traduccién espafiola sino también de presentar
el proyecto a los equipos rectorales de la Universidad de Cantabria
(UC) y de la Universidad Internacional Menéndez Pelayo (UIMP).
En este contexto las autoridades académicas de la Universidad de
Cantabria y la propia Real Sociedad Meéndez Pelayo se encargaron
con eficacia de obtener los apoyos financieros necesarios para la
edicién del libro con textos e imdgenes, y ponerlo a disposicién del
publico no sélo en Portugal y Espaiia, sino también en las Améri-
cas de Lenguas Portuguesa y Espafiola. Por su parte la UIMP y la
RSMP han patrocinado un conjunto de seminarios y actividades de
extension cultural en el Campus de Excelencia Cantabria Campus in-
ternacional, al que se han sumado diversas universidades y entidades

Perefia, Luciano “La Escuela de
Salamanca y la Duda Indiana”,
en La Etica en la Conquista de
América, Corpus Hispanorum de
Pace, vol. XXV, Madrid, 1984,
p-313.
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do projeto. Estamos, portanto, perante um trabalho de natureza e
projecio ibero-americana, e através destas paginas confrontamo-
-nos com o testemunho eloquente de que, pese embora a crueza
dos factos, os impérios portugués e espanhol foram os primeiros da
histéria da humanidade a questionarem-se seriamente e em termos
sistemadticos sobre a legitimidade juridica e a moralidade das suas
conquistas, honrando as suas universidades e a missdo de baluartes
do pensamento critico que por defini¢do sempre lhes coube.

O intenso debate que provocaram nasceu da consciéncia critica
que se manifestava nas universidades espanholas e portuguesas, na
sequéncia dos trigicos acontecimentos ocorridos em terras ameri-
canas, a que 0s portugueses juntavam a sua experiéncia em Africa e
na Asia, sobretudo no que concerne ao trifico negreiro, bem como
ao comércio de escravos japoneses e chineses.

Por isso, importa situar na Peninsula Ibérica o nascimento de
um dos pilares da modernidade europeia, mostrando como entre
nés se langaram as bases do conceito de comunidade internacional,
assente numa conceg¢do objetiva da justica, sem cedéncia a relativis-
mos de ocasido, ou a interesses vitais da razdo de Estado, de que se
alimentaria mais tarde o positivismo juridico, bem como o afi das
correntes do realismo juridico contemporineo.

A razio de Estado sobrepuseram sempre os mestres peninsulares
a razdo da Humanidade* e a dignidade da pessoa humana, de que
emergiam normas imperativas de Direito.

Como escreveu José da Silva Dias:

O DirerTo NATURAL MODERNO TEVE O SEU BERCO NA
PeniNsuLA IBERICA. E TEVE-0 EXATAMENTE NO QUADRO DA
PROBLEMATICA ETICO-POLITICA GERADA PELAS DESCOBERTAS.
MUuITO ANTES DE APROFUNDADO E DESENVOLVIDO PELOS
JURISTAS PROTESTANTES DO sECULO X VII, JA CONHECERA
UM MOMENTO HISTORICO FUNDAMENTAL DE PESQUISA E
APLICAGAO NO PENSAMENTO DOS TEORICOS HISPANICOS. A
LUTA QUE ESTES TRAVARAM POR UM SISTEMA DE DIREITO
NATURAL VALIDO PARA TODOS OS TEMPOS E LUGARES E,
PROPRIAMENTE FALANDO, A LUTA PELA INVENCAO DE UM
SISTEMA DE CONVIVENCIA HUMANA, INDEPENDENTE DOS
COSTUMES OU CRENCAS RELIGIOSAS PARTICULARES DOS
GRUPOS.3

2 ¢t Cangado Trindade, Antonio
Augusto, A Humanizagéo do
Direito Internacional, Belo
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culturales de Europa e Iberoamérica, que sin duda van a contribuir
en mucho a la calidad y difusién de este Proyecto.

Estamos, por tanto, ante un trabajo de naturaleza y proyeccién
iberoamericana en cuyas paginas constatamos la elocuente eviden-
cia de que fueron los imperios portugués y espafiol los que, por
primera vez en la historia humana, se cuestionaron la moralidad y
legitimidad de su expansién y del arcaico y cruel derecho de con-
quista al que, de facto, se estaban acogiendo, dignificando sus uni-
versidades y su permanente condicién de baluartes del pensamiento
critico.

El intenso debate al que ese cuestionamiento dio lugar fue pro-
ducto de la conciencia critica que suscitaban en las universidades
espafolas y portuguesas los relatos de los tragicos acontecimientos
que tenian lugar en las tierras americanas o los que provenian de la
experiencia de los portugueses en Asia y Africa en relacién con el
trfico negrero y el comercio de esclavos japoneses y chinos.

En este contexto, es preciso reconocer que fue en la Peninsula
Ibérica donde se formularon por vez primera las bases del concep-
to actual de comunidad internacional, una de las expresiones mds
hermosas de la modernidad europea. En universidades espafiolas
y portuguesas se concibié y promovié un Derecho internacional
basado en el Derecho Natural y en la concepcidén objetiva de la jus-
ticia. Esta doctrina juridica no se plegaba a relativismos ocasionales
ni a los intereses vitales de la Razén de Estado, al contrario de lo
que ocurriria mas adelante con el positivismo juridico y las diversas
corrientes del realismo juridico contemporédneo.

A la Razén de Estado los maestros peninsulares antepondrin
siempre la Razdn de la Humanidad? y la dignidad de la persona huma-
na, que es de donde proceden los mandatos imperativos del Derecho.

Como escribié José da Silva Dias:

EL DERECHO NATURAL MODERNO TIENE SU CUNA EN LA
PeniNsuLA IBERICA. Y LA TIENE EXACTAMENTE CON OCASION
DE LA PROBLEMATICA ETICO-POLITICA GENERADA POR LOS
DEescuBriMIENTOS. MUCHO ANTES DE QUE PROFUNDIZARAN
EN EL Y LO DESARROLLARAN LOS JURISTAS PROTESTANTES DEL
SIGLO XVII, YA HABfA CONOCIDO UN MOMENTO HISTORICO
FUNDAMENTAL DE INVESTIGACION Y APLICACION, EN EL
PENSAMIENTO DE LOS TEORICOS HISPANICOS. LA LUCHA QUE
ESTOS SOSTUVIERON EN FAVOR DE UN SISTEMA DE DERECHO

2 Cangado Trindade, Antdnio
Augusto, A Humanizagéo do
Direito Internacional, Belo
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1.
A LIMITACAO DO PODER DO PAPA

Os autores desta Escola ibérica e hispanica, espanhdis e portugue-
ses, eram todos homens de igreja, frades e clérigos, dominicanos
uns, jesuitas outros, confessores régios, quase todos catedriticos de
Teologia nas Universidades de Coimbra, Evora, Salamanca, Valla-
dolid e Alcald de Henares, teélogos reais no Concilio de Trento,
abades de mosteiros e missiondrios, crentes sinceros a quem repug-
nava a ideia de que o Deus da paz deliberasse que os cristios levas-
sem a guerra aqueles que O ndo adoravam, derramando o sangue
dos Seus filhos, ocupando territérios alheios, expropriando os bens
das comunidades indigenas e esmagando as suas soberanias, ainda
que embriondrias, em territérios que nunca haviam pertencido aos
cristdos, mediante priticas de crueldade a que se ndo tinham atrevi-
do ainda os piores tiranos.

Tais procedimentos eram por eles encarados como antievangéli-
cos e vincadamente contrarios ao direito divino, natural e humano,
afrontando a paternidade divina, 4 luz da qual todos os homens
foram criados livres por Deus, 4 sua imagem e semelhanca. Assim se
fundava, na mais nobre raiz, a igualdade e irmandade natural entre
os homens, no quadro do antigo preceito paulino de que ndo hd di-
Jerenga entre judeu e grego (Rom 10, 12), alargado agora a pluralidade
dos homens e dos povos recém-descobertos.

Em causa estavam, como dissemos, os principios teoldgicos, fi-
loséficos e juridicos que deveriam orientar a convivéncia e relagio
entre povos de coordenadas culturais e civilizacionais diferentes,
sobretudo os europeus, os americanos e os africanos, sem esquecer
a rica experiéncia portuguesa no Oriente. Neste sentido, os mestres
de Salamanca, Coimbra e Evora fundamentaram em termos muito
claros as teses sobre a soberania inicial do povo, considerando o
poder politico como constitutivo da natureza humana, no quadro
do jusnaturalismo escoldstico.

Assim se fundamentava a necessidade de respeitar a legitimidade
das soberanias indigenas, mostrando que o poder politico entre os
principes pagios, ez si mesmo, nio era de menor nem de distinta na-
tureza do que o poder dos principes cristdos, e que as consideragoes
tedricas acerca da fundamentagido do poder civil na razio natural e
na natureza social do homem eram vilidas para o conjunto da hu-
manidade, independentemente das diversidades culturais e religio-
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NATURAL VALIDO PARA TODOS LOS TIEMPOS Y LUGARES ES,
PROPIAMENTE HABLANDO, UNA LUCHA POR LA INSTAURACION
DE UN SISTEMA DE CONVIVENCIA HUMANA INDEPENDIENTE
DE LAS COSTUMBRES O CREENCIAS RELIGIOSAS PARTICULARES
DE CADA GRUPO®.

.
LA LIMITACION DEL PODER DEL PAPA

Los autores que se inscriben en esta Escuela ibérica o hispanica,
espafioles y portugueses, eran todos hombres de iglesia, frailes y
clérigos, dominicos unos jesuitas otros, confesores de reyes, casi
todos catedriticos de Teologia en las Universidades de Coimbra,
Evora, Salamanca y Alcald de Henares, te6logos enviados por los
reyes al Concilio de Trento, abades de monasterios y misioneros,
creyentes sinceros a quienes repugnaba la idea de que el Dios de la
paz hubiera decidido que los cristianos llevaran la guerra a cuantos
no le adoraban, derramando la sangre de sus hijos, ocupando terri-
torios ajenos, expropiando los bienes de las comunidades indigenas
y aplastando sus instituciones soberanas, aunque embrionarias, en
territorios que nunca antes habian pertenecido a los cristianos y
usando de una crueldad a la que hasta entonces no se habian atre-
vido los peores tiranos.

Para aquellos maestros tales procedimientos eran antievangé-
licos, decididamente contrarios a todo derecho, divino, natural y
humano y opuestos a una paternidad divina en virtud de la cual
todos los hombres habian sido creados libres por Dios, a su ima-
gen y semejanza. De esta raiz tan noble procedia la igualdad y
la hermandad natural entre los hombres, expresada en el antiguo
precepto paulino de que 7o hay distincion entre judio y griego (Rom.
10,12) y extendido ahora a la pluralidad de hombres y pueblos
recién descubiertos.

De ese modo se estaban formulando los principios teolégicos,
filoséficos y juridicos que deberian orientar la convivencia y relacién
entre pueblos de coordenadas culturales y civilizaciones diferentes,
en especial entre los europeos, americanos y africanos, sin olvidar
aquellos de los que daba cuenta la rica experiencia portuguesa en
Oriente. En este sentido los maestros de Salamanca, Coimbra y
Evora fundamentaron con toda claridad las tesis sobre la soberania
primigenia del pueblo considerando, dentro de los esquemas del
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sas. Neste contexto, a legitimidade do poder civil dos cristdos sobre
os infiéis deveria ser considerada no mesmo plano da legitimidade
do poder civil dos infiéis sobre os cristdos, porque para reinar nao
se impunha a conversio ao cristianismo, bastava ser homem, ainda
que, como dizia Francisco Sudrez, se ndo possua uma alma recta®.

O poder civil fazia parte da natureza das comunidades humanas,
nio dependia da fé nem da caridade, assim como nio podia consi-
derar-se, 4 partida, dependente de uma ordem juridica de natureza
imperial, porque, como sublinhava Martin de Azpilcueta em Coim-
bra, em 1548, a lei imperial nao suprime as providéncias naturais’.
Neste contexto, importava fundamentar tanto a tese de que o Papa
nio possuia autoridade temporal ou espiritual sobre os povos es-
tranhos ao mundo cristdo (possuindo apenas poder espiritual entre
os cristdos, bem como poder indireto sobre os assuntos temporais,
em ordem ao fim espiritual), como a de que os imperadores roma-
no-germinicos ou os reis peninsulares nio podiam considerar-se
senhores do mundo, devendo entender-se tal titulo apenas como
hipérbole, ou, na pior das hipdteses, como manifestagio de arro-
gincia, como dizia Luis de Molina, nas suas aulas em Evora, de que
aqui damos nota.

Nem o Papa poderia considerar-se dominus orbis in temporalibus
et spiritualibus, nem a autoridade imperial se estendia a todos os
povos do mundo, tanto do ponto de vista do direito divino, como do
direito natural e do direito humano, situando-se no contexto deste
tltimo a questdo fundamental da guerra justa e, consequentemente,
da escravatura, que tinha no direito bélico o seu principal titulo
legitimo, acrescido pela venda voluntdria em necessidade extrema,
trocando o valor da liberdade pelo maior valor da vida. Na verdade,
para os nossos autores, todos os homens foram criados livres por
Deus, mas essa liberdade poderia ser perdida em caso de aplicag¢ido
do direito da guerra; da condenagio por crimes a luz do direito
interno e da venda voluntiria da liberdade em situac¢do de extrema
necessidade, quer dizer, em caso de miséria extrema que pusesse em
causa a preservagdo da vida®. Alguns autores, como era o caso de
Luis de Molina, referiam ainda um quarto titulo, herdado do direito
romano, a luz do qual o filho de mie escrava permanecia escravo, no
quadro do principio de que o parto segue o ventre’.

O império universal seria considerado ou como um designio hu-
mana e moralmente impossivel, como em Sudrez, ou como uma
expectativa juridica com opgio preferente, no sentido em que, tendo
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jusnaturalismo escoldstico, que el poder politico es algo constitutivo
de la naturaleza humana.

Asi, se argumentaba la necesidad de respetar la legitimidad de
los poderes soberanos indigenas, mostrando que el poder politico
entre los principes paganos, en si mismo, no era menos importante
ni de distinta naturaleza que el de los principes cristianos y que las
consideraciones tedricas sobre el fundamento del poder civil en la
razén natural y en la naturaleza social del hombre, eran vilidas para
el conjunto de la humanidad, independientemente de las diversas
culturas y religiones. En este contexto, deberia tenerse en cuenta
que la legitimidad del poder civil de los cristianos sobre los infieles
es la misma que la del poder civil de los infieles sobre los cristia-
nos, porque para reinar no se imponia la conversién al cristianismo,
bastaba con ser hombre, aunque, como decia Francisco Sudrez, «<no
posea un alma recta»*.

Y era visto asi porque se entendia que la legitimidad del poder
civil, inherente a las comunidades humanas, no proviene de la fe ni
de la caridad ni, por principio, puede hacérsela depender de un orden
juridico de naturaleza imperial, puesto que, como decia Martin de
Azpiulicueta en Coimbra, en 1548, /a ley imperial no suprime las pro-
los dones naturales’. En este contexto, tan importante era argumentar
la tesis de que el Papa no poseia autoridad temporal o espiritual
sobre los pueblos ajenos al mundo cristiano (tan solo poseia poder
espiritual entre los cristianos, o a lo sumo un poder indirecto sobre
los asuntos temporales en orden a un fin espiritual), como la tesis de
que los Emperadores romano-germdnicos o los Reyes peninsulares
no podian considerarse se7iores del mundo, debiendo entenderse tal
titulo tan s6lo como una hipérbole o en el peor de los casos como
una expresién de arrogancia, segtin escribia Luis de Molina en sus
lecciones de Evora, tal como se muestra en las paginas de este libro.

Ni el Papa podia considerarse dominus orbis in temporalibus et
spiritualibus, nila autoridad imperial se extendia a todos los pueblos
del mundo, y ello tanto desde el punto de vista del Derecho Divino,
como del Derecho Natural y del Derecho Humano. En este ultimo
se incluia la cuestién fundamental de la guerra justa y por tanto la
de la esclavitud, que encontraba en el derecho a la guerra su princi-
pal titulo de legitimidad y al que se sumaba el de venta voluntaria
por necesidad extrema, con el cual se justificaba la permuta del valor
de la libertad por el valor mayor de la vida.

En realidad, para los maestros peninsulares, todos los hombres
tueron creados libres por Dios, pero esa libertad podia perderse en
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em conta as doagoes papais, apenas os reis de Portugal e Espanha
poderiam desenvolver o trato comercial e mover guerra justa nas
Indias Ocidentais e Orientais, respetivamente, configurando uma
opgio preferencial do Papa, nos termos sublinhados por Manuel
Soares, no seu ainda manuscrito De Legibus (Coimbra, 1575):

O PapA PODE, SEM INJUSTICA CONTRA ALGUEM, RECOMENDAR
A SEU TALANTE, AOS PRINCIPES QUE LHE APROUVER, A FUNCAO
DA PREGACAO EVANGELICA ENTRE AQUELES BARBAROS, E POR
ESTE MOTIVO, SEMPRE QUE SE FIZER MISTER, PROIBIR 40§
PRINCIPES CRISTAOS O CITADO TRATO COMERCIAL.?

Por outro lado, em virtude das mesmas doagdes papais, em caso
de pacto translativo do poder, apenas os reis peninsulares pode-
riam receber, entre os demais principes cristdos —a que se estendia
esse poder indireto do Papa sobre assuntos temporais—, o poder
civil que fosse transferido ou concedido livremente pelos povos
das duas Indias, em virtude da mesma opgio preferencial do Sumo
Pontifice.

Para os autores da Escola Ibérica da Paz, o Papa nio podia,
fora do redil da Igreja, conceder o direito de conquistar primeiro
para evangelizar depois, ndo podia desrespeitar o legitimo direito
ao dominio de jurisdigdo e propriedade dos povos indigenas da
América, porque Cristo ndo lhe concedera a espada temporal nem,
por consequéncia, o Seu poder temporal direfo; nio podia conce-
der aos reis hispanicos, o direito de castigar a idolatria e as demais
ofensas a Deus, cometidas por esses povos, porque nio tinha poder
espiritual sobre eles, pois Cristo ndo concedera a Pedro e aos seus
sucessores poder espiritual sobre os povos do mundo inteiro, mas
apenas sobre os ja batizados; nao podia reivindicar para si o direito
de recorrer ao brago armado dos principes cristios para castigar
crimes contra a natureza, como o incesto € a homosexualidade,
porque entre os povos cristdos tais priticas também eram conheci-
das e os franceses nao podiam, por isso, castigar ou atacar os italia-
nos em puni¢io de tais crimes, pois isso subverteria totalmente a
ordem internacional. Em suma, fora das fronteiras da Cristandade,
o Papa apenas podia conceder o que Cristo ordenou aos Apéstolos:
Ide e pregai o Evangelho a toda a criatura (Mc 16, 15), quer dizer,
o direito e dever de pregar em todo o mundo, pacificamente, bem

como os meios temporais necessarios a tal fim espiritual, que nes-
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caso de aplicacién del derecho de la guerra, de condena por crime-
nes a la luz del derecho interno, y de venta voluntaria de la libertad
en situacién de extrema necesidad, esto es, en caso de miseria extre-
ma que pusiese en peligro la preservacién de la vida®.

Algunos autores, como era el caso de Luis de Molina, menciona-
ban también un cuarto titulo, heredado del derecho romano, segtn el
cual, y de acuerdo con el principio de que «e/ parto sigue al vientre’,
el hijo de madre esclava permanecia esclavo.

Elimperio universal serfa considerado o bien un designio humana
y moralmente imposible, como en el caso de Sudrez, o bien una ex-
pectativa juridica con opcién preferente, en el sentido siguiente: In-
vocando concesiones papales, tan sélo los reyes de Portugal y Espafia
de entre todos los principes cristianos a los que se extendia el poder
indirecto del Papa en asuntos temporales, podrian promover la guerra
justa en las Indias orientales y occidentales, respectivamente, confi-
gurando una opcién preferente del Papa, en los términos subrayados
por Manuel Soares, en su manuscrito De Legibus (Coimbra, 1575):

EL PAPA PUEDE, SIN INJUSTICIA CONTRA NINGUNO,
RECOMENDAR A SU VOLUNTAD, A LOS PRINCIPES QUE LE
PLAZCA, LA FUNCION DE LA PREDICA EVANGELICA ENTRE
AQUELLOS BARBAROS, Y POR ESTE MOTIVO, SIEMPRE QUE
FUERA MENESTER, PROHIBIRA A LOS PRINCIPES CRISTIANOS
EL CITADO TRATO COMERCIAL®,

Por otro lado, en virtud de las mismas concesiones papales y
de la misma opcién preferente del Sumo Pontifice, en caso de un
pacto para la transmisién del poder, sélo los reyes peninsulares, de
entre los principes cristianos, podrian recibir el poder civil que fuera
transferido o concedido libremente a principes cristianos por los
pueblos de ambas Indias.

En otras palabras, para los autores de la Escuela Ibérica de la Paz,
el Papa no podia, fuera del redil de la Iglesia, conceder el derecho
de conquistar primero para evangelizar después, no podia vulnerar
el legitimo derecho al dominio de jurisdiccién y propiedad de los
pueblos indigenas de América, pues Cristo no le habia otorgado
la espada temporal ni, en consecuencia, le habia concedido su poder
temporal directo; no podia conceder a los reyes hispanicos el dere-
cho de castigar la idolatria y las demds ofensas a Dios cometidas por
esos pueblos, porque no tenia poder espiritual sobre ellos, puesto que
Cristo no otorgé a Pedro y a sus sucesores poder espiritual sobre los
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a propésito de su polémica con
Quiricio Caxa.
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te caso entravam na alcada do seu poder indireto sobre as coisas
temporais.

Entdo, em virtude da autoridade apostélica, o Papa podia proi-
bir aos demais principes cristdos o direito ao comércio nas terras
e mares do Novo Mundo, na medida em que tal atividade, sendo
temporal, tinha em vista, direta e principalmente, um fim espiritual,
sendo certo que quem dava a obrigac¢do de realizar uma obra, dava
também os meios necessdrios a sua concretizag¢io. Porém, era im-
portante levar em conta uma prevengdo essencial: se este direito a
pregacio universal, concedido diretamente por Cristo a Sua Igreja,
fosse obstruido pela for¢a, poderia o Papa pedir o auxilio do brago
armado dos principes cristios, com o fim de remover a for¢a com a
forca. Todavia, embora tal fosse licito, poderia ndo ser conveniente,
sendo previsivel que criasse mais obstdculos futuros do que benefi-
cios presentes, pelo 6dio que em regra nascia do emprego da forga,
ainda que licita. Sudrez, por sua vez, tinha estabelecido uma limita-
¢do a tal direito: se fosse toda a repiblica ou comunidade a obstrui-
-lo, a guerra seria ilegitima; ao contririo, se fosse apenas parte da
comunidade ou republica a impedi-lo, seria legitimo presumirmos
que a outra parte estaria recetiva a ouvir a palavra de Deus, tornan-
do-se, entdo, legitima a guerra.

Chamamos a propésito a atengio do leitor para um texto aqui
transcrito de Frei Anténio de Sdo Domingos, professor da Univer-
sidade de Coimbra, cuja obra permanece inédita, e que, tanto quan-
to nos ¢ dado saber, é dos primeiros, que, mesmo contra o fundador
da Escola, Francisco de Vitoria e os seus discipulos de Salamanca,
pde em causa este titulo legitimo de guerra, com um argumento
assinaldvel.

De facto, este direito concedido por Cristo aos Apéstolos nio
era um direito completamente natural, no sentido em que ndo ra-
dicava em absoluto na razio natural comum a todos os homens.
Francisco Sudrez, alids, explicitara-o bem, em texto escrito durante
a sua permanéncia no Colégio Romano, ao considerar que este di-
reito ndo € completamente natural, de certa forma é sobrenatural, e basta
que assumamos a revelacdo e a doutrina que acolhemos, para podermos
Justificar de maneira suficiente o nosso direito, demonstrando também que
¢ consentdneo a razdo, assim como necessdrio a salvagdao da alma. Isto ne-
nhuma outra seita nos pode demonstrar e € algo que para nds é evidente.”

Para nés poderia ser evidente, mas nio o era necessariamente
para os gentios. De facto, Frei Anténio de Sio Domingos poe di-
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pueblos de todo el mundo, sino tan sélo sobre los bautizados; tam-
poco podia reclamar para si el derecho a recurrir al brazo armado de
los principes cristianos con el fin de castigar crimenes contra la na-
turaleza, como el incesto o la bigamia, porque tales pricticas también
eran conocidas entre los pueblos cristianos y no por ello los franceses
podian castigar o atacar a los italianos persiguiendo tales crimenes,
ya que semejante proceder subvertiria totalmente el orden interna-
cional. En suma, fuera de las fronteras de la Cristiandad, el Papa s6lo
podia conceder lo que Cristo ordend a sus discipulos: Id y predicad
la Buena Nueva a toda la creacion (Mc 16, 15), es decir el derecho y
el deber de predicar en todo el mundo pacificamente, asi como los
medios temporales necesarios para tal fin espiritual, que en este caso
correspondian a su poder indirecto sobre los asuntos temporales.

Por tanto, en virtud de la autoridad apostdlica, el Papa podia
negar a los demds principes cristianos el derecho a comerciar en las
tierras y mares del Nuevo Mundo y de las Indias Orientales, en la
medida en que tal actividad, siendo temporal, implicaba un fin espi-
ritual para cuyo logro era un medio indispensable pues, ciertamente,
quien impone la obligacién de realizar una obra, debe proporcionar
también los medios necesarios para su implementacién.

Sin embargo, en este asunto era importante tener en cuenta una
precaucion esencial: si ese derecho a la predicacién universal, con-
cedido directamente por Cristo a su Iglesia, fuese obstruido por la
tuerza, podria el Papa solicitar el auxilio del brazo armado de los
principes cristianos, con el fin de impedir la fuerza con la fuerza.
Aunque podria no ser conveniente pues, incluso siendo ello licito, es
previsible que produzca mis obstdculos en el futuro que beneficios
en el presente y ello debido al odio que, por regla general, suscita el
empleo de la fuerza, aunque ésta sea legitima. Sudrez, a su vez, habia
establecido una limitacién a dicho derecho: si fuese toda la repuibli-
ca o comunidad la que lo impidiera, la guerra seria ilegitima; por el
contrario, si solo se tratase de una parte de la repiblica o comunidad
la que lo impidiera, seria legitimo presumir que la otra parte se mos-
traba receptiva a oir la palabra de Dios, lo que legitimaria la guerra.

Llamamos la atencién del lector, de un modo especial, sobre un
texto transcrito en este libro, de Frei Anténio de Sdio Domingos
profesor en la Universidad de Coimbra, cuya obra permanece inédi-
ta y que, por lo que sabemos, es uno de los primeros donde se pone
en cuestién ese derecho legitimo a la guerra, con un argumento nada
desdefiable que contradice incluso al fundador de la Escuela, Fran-
cisco de Vitoria y sus discipulos de Salamanca.
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retamente em causa esse direito da Igreja, também defendido por
Sudrez em Coimbra, porque nio era possivel provar aos gentios, em
termos estritamente racionais, que possuiamos tal direito, e como
era com base na razdo natural que primeiro comunicdvamos com
esses povos, ndo podiamos mover-lhes guerra com base em argu-
mentos que, sendo consentdneos a razio, como dizia Sudrez, nio
eram completamente naturais. Ou seja, os gentios tinham direito a
nio se deixarem convencer pelos nossos argumentos, estabelecen-

do-se assim o direito da guerra em plano estritamente racional.

1.
OS DEFENSORES DA TEOCRACIA

Esta limitagdo do poder papal, conduzida por jesuitas e domini-
canos das Universidades de Salamanca, Alcald, Evora e Coimbra,
exercia-se em plano de vincada adversidade, pois contra eles se le-
vantava a tradi¢do decretalista da teocracia. Era o caso, muito citado
pelos autores desta Escola, do Bispo de Silves do século XIV, Alva-
ro Pais, natural da Galiza, que apoiado no cardeal ostiense, Henri-
que de Susa', sustentava a tese de que o Papa era dominus orbis no
temporal e no espiritual, na qual viria a basear-se uma ética colonial
de conquista e subjugac¢io dos gentios da América.

Alvaro Pais, tal como a maioria dos teocratas dos séculos XIV
e XV, tinham a seu favor a interpretacdo mais literal’! da Extrava-
gante do Papa Bonificio VIII, escrita em 1302, intitulada Unam
sanctam. Nos termos desta Extravagante podia ler-se que quem nega
que em poder de Pedro se encontra a espada temporal, ndo toma em aten-
¢do as palavras do Senhor, quando disse: <Embainha a espada» e, mais
adiante, sublinhava Bonificio VIII que Em poder da Igreja encon-
tram-se tanto a espada espiritual como a temporal. Entao, para Alvaro
Pais, 0 Papa tem jurisdi¢do universal em todo o mundo, ndo sé nas coisas
espirituais, mas também nas temporais [...] porque assim como hd um
56 Cristo, sacerdote e rei, senhor de todas as coisas, assim também hd um
s0 vigdrio-geral seu na terra e em tudo [...]. O Papa ¢ vigdrio nio de
um puro homem mas de Deus [...]; logo, também pertencem ao Papa a
terra e a sua plenitude porque Cristo concedeu os direitos dos dois poderes
a 8. Pedro™. A enquadrar esta plenitude do poder papal estava a
tese de que o poder politico provém de Deus através do Papa, pelo
que o poder do imperador e dos demais principes seculares era-lhes
concedido diretamente pelo Pontifice Romano e nio pelo povo, ao

10 Enricus de Segusio (Hostiensis),
In tertivm Decretalium librum
commentaria, cap. 8,n. 14-16.

1 Refiro a interpretagdo mais
literal, pois os adversdrios
da teocracia interpretavam a
mesma Extravagante de maneira
diferente. Sirva de exemplo a
belissima Relectio, pronunciada
por Martin de Azpicueta em
1548, perante a Assembleia da
Universidade de Coimbra, no
final do ano lectivo, em que refere
que o Papa Bonificio VIII queria
apenas dizer que
“o poder laico deve submeter-se
ao espiritual quando o interesse
das coisas sobrenaturais assim
o exigir”, in Relectio c. nouit de
iudiciis, Conimbricae, 1548, anot.
3,54.

12 Pais, Alvaro De Status et Planctu
Ecclesiae, vol. I, INIC, Lisboa,
1983, pp.347-45.
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En realidad, el derecho concedido por Cristo a los Apéstoles
no es un derecho completamente natural, en el sentido de que,
bajo ningin concepto, radica en la razén natural comdn a todos
los hombres. Francisco Sudrez, en concreto, lo deja bien claro en
un texto elaborado durante su permanencia en el Colegio Romano,
donde se considera que ese derecho no es completamente natural, sino
que en cierto modo es sobrenatural y basta que asumamos la revelacion
y la doctrina que profesamos, para quedar suficientemente convencidos
de nuestro derecho, demostrando ademds que es conforme a la razon asi
como necesario para la salvacion del alma. Esto, que es algo evidente
para nosotros, ninguna secta nos lo podrd demostrar’.

Sin embargo, yendo mis lejos, Frei Anténio de Sdo Domingos,
cuestiona directamente ese derecho de la Iglesia, también defen-
dido por Sudrez en Coimbra, porque no era posible demostrar a
los pueblos gentiles, en términos estrictamente racionales, que los
cristianos poseian tal derecho y,dado en mantener como estd: un un
principio habian entrado en contacto con esos pueblos amparando-
se en el derecho natural, no podian luego llevarles a la guerra ampa-
randose en argumentos que, siendo conformes a la razén como decia
Sudrez, no fueran completamente naturales. Dicho de otro modo: los
gentiles tenfan derecho a no dejarse convencer por los argumentos
de los cristianos, planteindose de ese modo el derecho a la guerra
como un asunto estrictamente racional.

1118
LOS DEFENSORES DE LA TEOCRACIA

Esta limitacién del poder papal, difundida por jesuitas y dominicos
desde las Universidades de Salamanca, Alcald, Evora y Coimbra, se
abria paso en medio de muchas controversias, pues frente a ella se al-
zaba la tradicién decretalista de la teocracia. Tal era el caso, frecuen-
temente citado por los autores de esta escuela, del Obispo de Silves
en el siglo X1V, Alvaro Pais, natural de Galicia, quien apoyiandose en
el Cardenal Enrique de Susa (el Ostiense)’, sostenia la tesis de que
el Papa era Dominus orbis tanto en lo temporal como en lo espiritual,
y en la cual vendria a sustentarse toda una ética colonial de conquista
y subyugacién de los paganos y gentiles en América.

Alvaro Pais, al igual que la mayor parte de los tedcratas de los siglos
XIV y XV, tenia a su favor la interpretacién mds literal™ de la Extrava-
gante del Papa Bonifacio VIII, escrita en 1302, titulada Unam Sanc-

Francisco Sudrez, De mediis
quibus infideles possint licite ab
hominibus ad fidem adducit,
Roma, Universidad Gregoriana,

ms. 452, . 365-370, quaestio 42.

10 Enricus de Segusio (Hostiensis),
In tertium Decretalium librum
commentaria, cap. 8, n. 14-16.

1 Se alude a la interpretaciéon mds
literal, porque los contrarios
a la teocracia interpretaban la
misma Extravagante de manera
diferente. Sirva de ejemplo la
hermosisima relectio pronunciada
por Martin de Azpilicueta en
1548 ante el Claustro de la
Universidad de Coimbra en la
clausura del curso académico, en
donde dice que el Papa Bonifacio
VIII tan sélo queria expresar que
“el poder laico debe someterse al
espiritual cuando el interés de las
cosas sobrnaturales asi lo exija.”
in Relectio c. nouit de iudiciis,

Coimbra, 1548, anot. 3, 54.
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contrdrio do que defendiam Vitoria, Sudrez, Molina e os demais
autores da Escola Ibérica da Paz.

Ja quanto a Henrique de Susa, cardeal ostiense, em quem o autor
galego se apoiava, sustentava que, com a vinda de Cristo, o poder
civil dos infiéis, gentios ou pagios, foi-lhes retirado e transferido
para a o seu vigirio e cabecga da Igreja'®, razdo por que o dominio de
jurisdi¢io e propriedade entre os infiéis era de todo ilegitimo.

Sublinhe-se, no entanto, que um dos momentos culminantes
destas concegdes teocriticas, no final da idade média, foi a obra de
Egidio Romano, intitulada De ecclesiastica sive de summi pontificis
potestate™, escrita no inicio do século XIV, onde defende que foi o
poder espiritual que instituiu o poder temporal, razdo por que s6 os
reinos que reconhecem o Papa como instituidor sdo legitimos.

Para Egidio, a verdadeira justica, fundamento do poder politico,
s6 existe naquela republica cujo fundador e governador é Cristo,
mas nada estd sob o governo de Cristo se ndo estiver sob o Sumo
Pontifice que ¢ vigario de Cristo. Logo, os povos que nio reconhe-
cem a autoridade do Sumo Pontifice nio sio legitimos possuidores
dos seus bens nem os seus reis legitimos governantes. S6 pelo ba-
tismo o homem pode possuir legitimo dominio e por isso os infiéis
nio sio legitimos possuidores.

Foi com base em conceg¢des desta natureza, relativas ao senhorio
universal do Papa, que se criou uma linha de atuagio e expansio
imperial, fundada nas concessdes do Papa Alexandre VI (1493) aos
reis de Portugal e Espanha —depois precisadas, por pressio do rei de
Portugal D. Jodo II, no Tratado de Tordesilhas (1494)— cujo melhor
exemplo é seguramente o Requerimiento, no qual se formalizaram
as conclusdes da Junta de Valladolid (1513), mandada reunir pelo
rei de Espanha, Fernando de Aragio, e que constituiu, para o caso
espanhol, o manifesto da Coroa que os conquistadores deveriam ler aos
indios antes da abertura das hostilidades, vindo a transformar-se na
formula final da nova ideia de justica colonial®.

Entre os termos do Requerimiento constava a obriga¢io dos po-
vos americanos reconhecerem o senhorio universal do Papa, ou seja,
nas palavras de L. Perenia: O Requerimiento proclamava o senhorio
universal do Papa, a doacio pontifz‘cia das Indias aos reis de Espanha
e o mandato que lhes foi imposto para evangelizar e predicar a fé crista
aos habitantes das terras descobertas e a descobrir. Em virtude destes ti-
tulos — senhorio universal do Papa, delegacdo politica, tinica e exclusiva,

em favor da monarquia espanhola e direito a evangelizar e predicar a fé

13 Enricus de Segusio (Hostiensis),
op. cit. cap. 8, n. 14-16.

14 Existe desta obra uma excelente
tradugdo em lingua portuguesa:
Egidio Romano, Sobre o Poder
Eclesidstico, trad. L.A. De Boni,
Petropolis, 1989.

Vid. Roche Armas, P. Iglesia en
el “De ecclesiastica potestata”
de Egidio Romano. Anales del
Seminario de Historia de la
Filosofia, Madrid, UCM. vol. 24
(2004) pp. 141-153.

15 Perena, Luciano, La Idea de
Justicia en la Conquista de

América, Madrid, 1992, p. 35
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tam. En esa Extravagante podia leerse textualmente que quien niega
que en poder de San Pedro se halla la espada temporal, no presta atencion
a las palabras del Serior cuando dice: envaina la espada y mas adelante
subrayaba Bonifacio VIII que en poder de la Iglesia se halla tanto la es-
pada espiritual como la temporal. Por tanto para Alvaro Pais ¢/ Papa tiene
Jurisdiccion universal en todo el mundo, no sélo en las cosas espirituales sino
también en las temporales... porque asi como hay un solo Cristo, Sacerdote y
Rey, Serior de todas las cosas, asi también hay un solo Vicario general suyo
en la tierra y en el mundo todo... El Papa es Vicario no de un hombre sin
mds, sino de Dios... luego también pertenecen al Papa la tierra y su plenitud
porque Cristo concedid a San Pedro el derecho a los dos poderes™.

Esta universalidad del poder papal se acogia a la tesis de que
el poder politico proviene de Dios a través del Papa, por lo que el
poder del Emperador y de los demds principes seculares les era con-
cedido directamente por el Romano Pontifice y no por el pueblo, al
contrario de lo que sostenian Vitoria, Suirez, Molina y los demds
autores de la Escuela Ibérica de la Paz. Enrique de Susa (el Carde-
nal Ostiense), en el cual se apoyaba el autor gallego, ya defendia que,
con la venida de Cristo, les fue retirado el poder civil a los infieles,
gentiles y paganos para transferirlo a su Vicario y Cabeza de la Igle-
sia®?, razén por la cual el dominio de jurisdiccién y propiedad entre
los infieles era del todo ilegitimo.

Cabe sefalar, sin embargo, que el punto culminante de estas con-
cepciones teocrdticas en las postrimerias de la Edad Media, fue la
obra de Egidio Romano titulada De ecclesiastica sive de summi pontifi-
cis poptestate™, escrita a principios del siglo X1V, donde se defiende que
tue el poder espiritual el que instituyé el poder temporal, razén por
la cual sélo son legitimos aquellos reinos donde se reconoce al Papa
como instaurador del poder. Para Egidio, la verdadera justicia, funda-
mento del poder politico, s6lo existe en aquella republica cuyo funda-
dor y gobernador es Cristo, por tanto, nada estd sobre el gobierno de
Cristo si no lo estd sobre el Sumo Pontifice que es Vicario de Cristo.
Luego los pueblos que no reconocen la autoridad del Sumo Pontifice
no son legitimos poseedores de sus bienes ni sus reyes son gober-
nantes legitimos. S6lo mediante el bautismo puede el hombre poseer
legitimo dominio y por eso los infieles no son legitimos poseedores.

Basdndose en concepciones de este tipo, difundidas también en
la época medieval por Tiago de Viterbo, Enrique de Cremona y
Agostinho Triunfo, fue como se estableci6é una linea de actuacion
y expansién imperial cuyo mejor ejemplo es seguramente el Reque-
rimiento, en el cual se formalizan las conclusiones de la Junta de

12

13 Enricus de Segusio (Hostiensis),

14

Alvaro Pais, De Status et Planctu
Ecclesiae, vol. I, INIC, Lisboa,
1983, pp.347-45.

op. cit. cap. 8, n. 14-16.

Existe una excelente traduccién
de esta obra en Lengua
Portuguesa: Egidio Romano,
Sobre o Poder Eclesidstico, trad.
L.A. De Boni, Petropolis, 1989.
Vid. Roche Armas, P. Iglesia en
el “De ecclesiastica potestata”

de Egidio Romano. Anales del
Seminario de Historia de la
Filosofia, Madrid, UCM. vol. 24
(2004) pp. 141-153.
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catdlica — o imperador deveria ser reconhecido como soberano sobre os reis
e caciques das Indias'.

No caso estritamente portugués nio seria de mais citar aqui as
concessdes do papa Nicolau V, ao rei de Portugal D. Afonso V, em
1454, quarenta anos antes de Tordesilhas, nas quais determinava
que s6é os portugueses podiam navegar para as terras descobertas
pelo Infante D. Henrique, confirmando ao rei de Portugal o 4i-
reito de invadir e conquistar quaisquer terras de sarracenos e pagaos,
apropriando-se delas para si e seus sucessores, aplicando-as em utilida-
de propria, podendo reduzir os infiéis a perpétua servidio, sem que a
ninguém, mesmo cristdos, seja licito intrometer-se, sem vénia do Rei de
Portugal, nos seus descobrimentos e canguistas.”

A reinterpretacio em novos moldes destas concessdes ou doa-
¢oes papais serd uma das preocupagdes mais relevantes da Escola
Ibérica da Paz, de modo a expressar a tese de que o Papa nio era
senhor do mundo, nem no temporal nem no espiritual, possuindo
embora poder sobre as coisas temporais quando estivesse, direta e
principalmente, em causa um fim espiritual. Os pontos deste livro
mais explicitos a este respeito sdo os que dedicamos a Serafim de
Freitas e a Juan de la Pefia, com destaque para este ultimo.

\"A
A ORIGEM POPULAR DO PODER
E A FUNDAMENTACAO DA COMUNIDADE INTERNACIONAL

Quanto ao poder e autoridade do imperador ou dos imperadores
romano-germanos, era também fortemente limitado de modo co-
rajoso e desassombrado, com base nas teses sobre a origem demo-
critica do poder civil ou “temporal”, como na altura se designava.

Vejam-se a este respeito os notdveis textos aqui publicados de
Francisco Sudrez, e sobretudo os textos de Martin de Azpilcueta,
ambos professores de Coimbra depois de o terem sido em Sala-
manca.

Do ponto de vista da sua natureza, o poder civil nio foi conce-
dido direta e imediatamente por Deus aos principes, mas sim pe-
los homens associados em comunidade. Deus ¢é a origem do poder
enquanto autor da natureza social do homem, pois quem dd a es-
séncia de uma coisa d4 também aquilo que dela se segue, e como o
exercicio do poder civil se segue necessariamente a constitui¢do e

18 1bidem. pp. 35 ¢ 36

17 Visconde de Santarém, Quadro
Elementar das Relages Politicas

e Diplomdticas de Portugal..., vol.

X, Lisboa, 1866, p. 53.
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Valladolid (1513), reunida por el Rey de Espafia, Fernando de
Aragén; tal Requerimiento establecié, para el caso espafiol, e/ ma-
nifiesto de la Corona que los «conquistadores» deberian leer a los
indios antes de la apertura de hostilidades y que vino a transfor-
marse en la férmula de la nueva idea de justicia colonial®. Entre
las disposiciones del Reguerimiento estaba la obligacién de que
los pueblos americanos reconociesen el sesiorio universal del Papa,
o segun explica L. Perefia: E/ Requerimiento proclamaba el seriorio
universal del papa, la donacion pontificia de las Indias a los Reyes de
Esparia y el mandato que les fue impuesto para evangelizar y pre-
dicar la fe cristiana a los habitantes de las tierras descubiertas y por
descubrir. Y en virtud de estos titulos —seriorio universal del Papa, de-
legacion politica, tinica y exclusiva, a favor de la monarquia espariola
y derecho a evangelizar y predicar la fe catolica— el emperador debia
ser reconocido como soberano sobre los reyes y caciques de las Indias'™.

En el caso estrictamente portugués no estaria de mds citar
aqui las concesiones del papa Nicolds V al rey de Portugal don
Alfonso V, en 1454, cuarenta afios antes de Tordesillas, en las que
determinaba que solo los portugueses podian navegar hacia las tie-
rras descubiertas por el infante don Enrique, confirmando al rey de
Portugal e/ derecho a invadir y conquistar cualquier tierra de sarrace-
nos y paganos, apropidndose de ellas para si'y sus sucesores, valiéndose de
ellas a su favor, pudiendo reducir a los infieles a perpetua servidumbre,
sin que a nadie, ni aun siendo cristiano, le sea licito entrometerse, sin la
venia del rey de Portugal, en sus descubrimientos y conquistas’ 7,

La reinterpretacién conforme a nuevos modelos de estas con-
cesiones o donaciones papales serd una de las preocupaciones mas
relevantes de la Escuela Ibérica de la Paz, con el objeto de expresar
la tesis de que el Papa no era el sefior del mundo, ni en lo temporal
ni en lo espiritual, aunque poseyera poder sobre los asuntos tempo-
rales cuando se trataba, directa e principalmente, de un fin espiri-
tual. A este respecto los puntos mds explicitos del libro son los que
dedicamos a Serafim de Freitas y, especialmente, a Juan de la Pefia.

IV.
EL ORIGEN POPULAR DEL PODER Y LA
FUNDAMENTACION DE LA COMUNIDAD INTERNACIONAL

Al igual que hicieron con el poder y autoridad del Papa, los del

Emperador o Emperadores romano-germanicos fueron también

15 1 uciano Perefia, La Idea de
Justicia en la Conquista de

América, Madrid, 1992, p. 35.

16 bidem. pp. 35 e 36.

17 Visconde de Santarém, Quadro
Elementar das Relagées Politicas e
Diplomdticas de Portugal..., vol. X,
Lisboa, 1866, p. 53.
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conservagio da sociedade, Deus é, nesse sentido, a Causa Primeira e
Universal do poder civil em todos os reinos e principados da terra,
mas ndo ¢ a causa préxima do poder dos reis!

Quem transmite ou concede diretamente o poder civil aos reis
¢ o povo, no sentido de comunidade. Logo, o poder civil é cons-
titutivo de todas as comunidades humanas espalhadas pelo orbe,
radica na sociabilidade natural que Deus deu a todos os homens e,
portanto, na razio natural. Neste contexto, a democracia era a mais
natural forma de governo (embora nio a mais perfeita), no sentido
em que ndo precisava de ser positivamente instituida, podendo em-
bora os povos optar por outras formas legitimas de governo, como a
monarquia ou a aristocracia, bem como por formas mistas que delas
derivassem.

Entdo, nenhum rei, principe ou imperador tinha, no periodo em
questio, o direito de se considerar empossado de autoridade univer-
sal sobre os homens, invocando o direito divino, natural e humano.

Nio podia ser invocado o direito divino, porque em nenhum lu-
gar se lia que Deus tivesse dado tal poder universal a quem quer que
fosse; ndo o direito natural, porque o poder civil radicava, a igual ti-
tulo, na natureza das virias comunidades que se constituiram sobre
a terra; ndo o direito humano, porque nunca ninguém conquistou
o mundo inteiro em guerra justa, nem foi livre e democraticamente
eleito pelos povos da terra, nem sequer pela sua maior parte. Va-
lham para tanto as palavras de Anténio Vieira proferidas em Sao
Paulo, em 1694:

IMPORTA IGUALMENTE PARA A SOBERANIA E LIBERDADE TANTO
A COROA DE PENAS COMO A DE OURO, E TANTO O ARCO COMO O
CETRO'®

embora — dado nio estarmos em contexto multiculturalista —, o po-
der dos principes cristdos fosse mais perfeito, porque a graga, nao
contrariando a natureza, aperfeicoa-a.

Anténio Vieira era, ao contririo de Francisco Sudrez, partidario
convicto da monarquia universal, mas nio deixou por isso de a su-
jeitar aos titulos legitimos de aquisi¢do do poder, fazendo-a depen-
der de uma eleigdo universal por parte dos reis e principes da terra,
que receberam dos povos o direito da paz e da guerra, porquanto a
monarquia universal era, afinal, a celebra¢do da paz na terra, funda-
da na justica.

18 Vieira, Anténio, Voto sobre as
Duividas dos Moradores de S.
Paulo, 1694.
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severamente limitados, de manera valiente y arriesgada, por los auto-
res de la Escuela Ibérica de la Paz. También en este caso lo hicieron
en virtud de las tesis sobre el origen democritico del poder civil o
temporal, como entonces se decia. Adviértase a este respecto la rele-
vancia de los textos de Francisco de Sudrez recogidos en este libro y
mds atn la que tienen los de Martin de Azplicueta, ambos profesores
en Salamanca y Coimbra. Desde el punto de vista de su naturaleza,
el poder civil no fue concedido directa e inmediatamente por Dios
a los principes, sino por los hombres asociados en comunidad. Dios
es el origen del poder en cuanto autor de la naturaleza social del
hombre, pues quien da la esencia de una cosa da también aquello
que de ella se sigue, y como el ejercicio del poder civil se sigue nece-
sariamente de la constitucién y conservacién de la sociedad, Dios es,
en este sentido, la causa primera y universal del poder civil en todos
los reinos y principados de la tierra, pero no es su causa proxima.
Quien trasmite o concede directamente el poder civil a los principes
es el pueblo, en cuanto comunidad; en consecuencia el poder civil es
un constitutivo de todas las comunidades humanas repartidas por
el orbe, radica en la sociabilidad natural que Dios otorgé a todos
los hombres vy, por tanto, en la razén natural. En este contexto la
democracia serfa la forma mds natural de gobierno, puesto que no
necesitaria ser instituida positivamente, pudiendo sin embargo los
pueblos optar por otras formas legitimas de gobierno, tales como la
monarquia o la aristocracia, o bien por formas mixtas que puedan
derivarse de ellas.

Por tanto, ningtn rey, principe o emperador tiene derecho a consi-
derarse investido de autoridad universal sobre los hombres, invocan-
do para ello el Derecho Divino, el Natural y el Humano: no puede ser
invocado el Derecho Divino, porque en ningun lugar se lee que Dios
haya concedido tal poder universal a nadie, quienquiera que éste sea;
tampoco puede invocarse el Derecho Natural, porque el poder civil
radica, con igual titulo, en la naturaleza de las diversas comunidades
que se han constituido sobre la tierra; igualmente no es posible in-
vocar el Derecho Humano, porque nunca nadie conquist6 el mundo
entero mediante guerra justa, ni fue libre y democraticamente elegido
por los pueblos de la tierra, ni tan siquiera por su mayor parte.

Valgan al respecto las palabras que Antonio Vieira pronuncié en
1694 en Sio Paulo:

TAN IMPORTANTE ES PARA LA SOBERAN{A Y LA LIBERTAD, LA
CORONA DE PLUMAS COMO LA DE ORO, EL ARCO COMO EL CETRO'

18 Vieira, Anténio, Voto sobre as
Dévidas dos Moradores de S.
Paulo, 1694.
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Nio podiam por isso os reis de Espanha ou de Portugal invocar
a autoridade do Papa para ocuparem pela forca o Novo Mundo,
porque, como vimos, o Papa nio podia dar o que ndo era dele; nem
podiam invocar autoridade prépria, pois também a nio tinham, em
fungdo do fundamento jusnaturalista do poder civil, razdo por que,
como dizia Francisco de Vitoria, a conquista da America foi, ini-
cialmente, ética e juridicamente injusta, destruindo, ponto por pon-
to, as vdrias alineas do Requerimiento.

Em qualquer lugar da terra onde existissem soberanias indigenas
legitimamente constituidas, com base no direito natural, promul-
gado por Deus para todos os homens em condi¢oes de igualdade e
universalidade, s6 mediante consentimento livre e responsével dos
homens ou em resultado de guerra justa poderia admitir-se a #rans-
latio imperii. Se ndo, nio!

Por sua vez, a condi¢do da justi¢a da guerra fora também drasti-
camente limitada aos casos de agressio ou ofensa grave, e nio tendo
os povos da América agredido os cristios antes destes desembar-
carem nas suas terras, e nio os tendo ofendido com gravidade na
mesma circunstincia, dificilmente poderia invocar-se esse titulo,
pois, mesmo nos casos em que os cristios tivessem sido agredidos
em territério americano, era razodvel supor que tal ficara a dever-se
a uma reagio legitima, em func¢do do medo que o aparato bélico dos
cristdos motivava nesses ou quaisquer outros povos. Mesmo quando
se invocava o direito natural que os cristdos tinham para exercerem
atividade comercial nos territérios dos povos americanos, teria que
levar-se em conta a condigio essencial desse direito: nio poderia ser
exercido em manifesto prejuizo dos nacionais e deveria ser desen-
volvido na base da amizade natural entre os homens, aqui padroni-
zada pelo jus amicitiae e pelo jus communicationis, por nao ser lobo o

homem para o homem.

V.
A PUNICAO DOS CRIMES CONTRA
O GENERO HUMANO E O PRINCIiPIO
DE INTERVENCAO HUMANITARIA

Mas havia uma linha vermelha, como em todo o quadro juridico, que
definia um limite inultrapassivel: ndo eram tolerdveis crimes contra a
humanidade, aqui designados por crimes contra o “género humano”.
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ahora bien, en un contexto que no era multiculturalista en el sen-
tido actual, el poder de los principes cristianos se tendrd por mds
perfecto, porque la Gracia divina, al no contrariar la naturaleza, la
perfecciona.

Antonio Vieira era, a diferencia de Francisco Sudrez, un parti-
dario convencido de la Monarquia Universal, mas no por eso dejé
de vincular ésta a la legitimidad de los titulos en la adquisicién del
poder, por lo que hacia depender tal monarquia de una eleccién uni-
versal por parte de los principes de la tierra que hubieran recibido
de los pueblos el derecho a hacer la paz y la guerra, puesto que la
Monarquia Universal habria de ser, finalmente, la celebracién en la
tierra de la paz fundada en la justicia.

Por eso mismo los reyes de Espana y Portugal no pueden invocar
la autoridad del Papa para ocupar por la fuerza el Nuevo Mundo,
puesto que segin se ha visto no le es posible al Papa dar lo que no
es suyo, ni pueden esos reyes invocar autoridad propia, pues el fun-
damento jusnaturalista del poder civil tampoco se lo concede; razén
por la cual, como afirma Vitoria rebatiendo punto por punto las di-
versas argumentaciones del Requerimiento,la conquista de América
fue, en su inicio, ética y juridicamente injusta. En cualquier lugar
de la tierra en donde existan soberanias indigenas legitimamente
constituidas, con base en el derecho natural promulgado por Dios
para todos los hombres en condiciones de igualdad y universalidad,
s6lo mediante el consentimiento libre y responsable de los hombres,
o como resultado de guerra justa, se podria admitir la ¢ranslatio im-
perii, jsi no, no!

Por su parte, la condicién de justicia en la guerra fue también
drésticamente limitada a los casos de agresién u ofensa grave, pues
no habiendo agredido los pueblos de América a los cristianos an-
tes de que estos desembarcaran en sus tierras y no habiendo sido
ofendidos gravemente en esa misma circunstancia, dificilmente se
podria invocar aquel titulo, pues incluso en los casos en que hubie-
sen sido agredidos los cristianos en territorio americano, era razo-
nable suponer que ello se debiera a una reaccién legitima ante el
miedo que el aparato bélico de los cristianos suscita en aquellos o
en cualesquiera otros pueblos. Incluso cuando se invoca el derecho
natural que los cristianos tienen a ejercer actividad comercial en los
territorios de los pueblos americanos, habria de tenerse en cuenta
la condicién esencial de tal derecho: que no puede ejercerse en per-
juicio manifiesto de los nacionales y debe desarrollarse en virtud
de la amistad natural entre los hombres, patrocinada aqui por el ius
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Com efeito, qualquer povo, cristdo, pagio ou gentio, mesmo que
nio nos ofendesse ou agredisse diretamente nas nossas terras ou
nas nossas pessoas, cometia uma agressio insuportavel contra nés e
contra o conjunto do género humano se violasse o direito a vida e
a integridade fisica de pessoas inocentes, fossem quem fossem, es-
tivessem onde estivessem e tivessem o soberano que tivessem, pois
entdo ndo seria ja soberano, mas tirano, e a luz do direito de resis-
téncia'® ativa podia e devia ser destituido.

Nestes casos, o sangue dos inocentes era um grito universal de
socorro que deveria ser ouvido e impedido pela guerra, caso nio
existissem mais alternativas, em nome da dignidade do género hu-
mano e com a legitimidade conferida pela autoridade universal do
orbe, o fotus orbis vitoriano, herdado da tradi¢io ciceroniana, trans-
formando cada ser humano em sujeito de direito das gentes, semen-
te do direito internacional.

Esse era, diziam os mestres peninsulares desta Escola da Paz, o
Unico crime contra a lei natural que deveria ser punido pelos cris-
tidos por meio da guerra no Novo Mundo ou em qualquer outra
parte da terra, em referéncia direta ao sacrificio de seres humanos
aos idolos ou 4 morte de inocentes para serem comidos em praticas
de canibalismo. Estas priticas agrediam o género humano como
um todo e, como tal, tinhamos o dever de as impedir, mas tendo
o cuidado de sublinhar que a vitéria obtida nesta guerra nio daria
aos vencedores o direito de ocuparem os territérios destes povos,
reduzindo-os a escravatura e apoderando-se dos seus bens.

Por outro lado, entendia-se também que a nog¢do de propor-
cionalidade dos meios deveria ser respeitada, por ndo ser aceitivel
combater o terror com o terror, causando maiores danos, de modo a
impedir o que hoje chamariamos zerrorismo de Estado.

Nio havia, na esfera internacional, uma plenitude sem limites da
soberania dos Estados, ao contririo do que defenderam, no século
XVIII e seguinte, os herdeiros de Vattel, como também nio podia
considerar-se que, na mesma ordem internacional, a Gnica regra a
ter em conta fosse a da sobrevivéncia. A ordem juridica internacio-
nal nio procedia em exclusivo dos Estados e nio estava encerrada
nas suas leis, pois, como defendeu Martinho de Ledesma, professor
em Coimbra, no ano de 1560, se a guerra fosse conveniente para
um Estado, mas prejudicial 8 Humanidade, ela seria, por isso, ma-
nifestamente injusta®, principio a que Hugo Grocio deu, depois,
continuidade e amplitude, ao sobrepor a Humanidade aos Estados.

Yer Calafate, Pedro, Da Origem
Popular do Poder ao Direito de
Resisténcia. Doutrinas Politicas no

século XVII em Portugal, Lisboa,
2012.

20 Ledesma, Martim de, Secvnda
Qvartae, Conimbricae, 1560,
fol. 316r-v. Este mesmo principio
fora ja enunciado por Vitoria nas
suas li¢oes de Salamanca.
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amicitiae y por el ius communicationis, ya que el hombre no es un
lobo para el hombre.

V.
EL CASTIGO DE CRIMENES CONTRA
EL GENERO HUMANO Y EL PRINCIPIO
DE INTERVENCION HUMANITARIA

Sin embargo, como en todo cuadro juridico, habia una linea roja que
establecia un limite infranqueable: no eran tolerables los crimenes
contra la humanidad, denominados en este caso crimenes contra el
género humaneo.

En consecuencia, cualquier pueblo, cristiano o gentil, incluso si
no ofendiera o agrediera directamente a los cristianos en sus tierras
0 en sus personas, cometeria una agresién inaceptable contra éstos
si violara el derecho a la vida y a la integridad fisica de los inocen-
tes, fueren los que fueren, estuvieren donde estuvieren y tuvieran el
soberano que tuvieran, pues en tal caso éste ya no seria soberano
sino tirano por lo que, en virtud del derecho de resistencia activa®?,
podia e incluso debia ser destituido. En tales casos la sangre de
los inocentes constituye un grito universal de socorro que debe ser
escuchado e impedido, incluso por la guerra si no hubieren otras
alternativas, en nombre de la dignidad del género humano y con
la legitimidad conferida por la autoridad del orbe, el fozus orbis de
Vitoria, que convierte a cada ser humano en sujeto del Derecho de
Gentes, germen del Derecho Internacional

Ese era, para los maestros ibéricos de esta Escuela de Paz, el
tnico crimen contra la ley natural que los cristianos deberian casti-
gar por medio de la guerra en el Nuevo Mundo o en cualquier otra
parte, en clara alusién al sacrificio de seres humanos ante los idolos
o a la muerte de inocentes para ser comidos en practicas de cani-
balismo. Tales pricticas agreden al género humano en su conjunto
y por lo mismo se tiene el deber de impedirlas, aunque teniendo
cuidado en advertir que la victoria obtenida en esa guerra no daria a
los cristianos el derecho a ocupar los territorios de aquellos pueblos
reduciéndolos a la esclavitud.

Por otro lado se asumia también que el criterio de proporcionalidad
en los medios deberia ser respetado, a fin de impedir lo que hoy lla-
mariamos zerrorismo de Estado, pues no es aceptable combatir el terror
con el terror, causando mayores dafios que los que se pretenden evitar.

Yer Calafate, Pedro, Da Origem
Popular do Poder ao Direito de
Resisténcia. Doutrinas Politicas no
século XVII em Portugal, Lisboa,
2012.
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Assim se langaram as bases de um principio de garantia inter-
nacional de protec¢io dos direitos naturais e da dignidade da pessoa
humana, postulando que hd no mundo dos homens, das sociedades
e na vida interna dos Estados um minimo ético inultrapassavel, cujo
desrespeito justificava o direito de intervenc¢do humanitdria, pela via
das armas, embora depois de admoestagdo e como tltimo recurso,
porque o ser humano possuia um estatuto supranacional, que fazia
dele o primeiro fundamento da comunidade internacional.

O direito das gentes, ndo era o movimento espontaneo das ins-
titui¢des, ndo se limitando os homens a entender o direito za/ como
¢, na base de simples juizos constatativos, a moderna law as it is, de
que tanto gostam de falar os voluntaristas, a luz das novas férmu-
las do positivismo juridico, afirmando uma intoleravel sujei¢do ao
Poder?'.

Acima do Poder estavam os principios, a recta ratio, a “razio da
Humanidade”, a concegdo objetiva da justiga, ndo dando guarida a
comodidade das posic¢oes relativistas, que se refugiaram na diver-
sidade das culturas e na aceitagdo voluntdria de certas praticas que
ofendem a consciéncia juridica universal. Por isso, como diziam os
mestres de Salamanca, Coimbra e Evora, mesmo que os indios con-
sentissem nessas praticas, os cristdos ndo o podiam permitir, pois
configuravam uma agressdo ao género humano e uma quebra dos
principios mais bdsicos da Paz*.

Afinal, como lembrou recentemente Gabriela Mezzanoti, o ins-
tituto da interven¢do humanitdria, tal como o entendemos no mun-
do de hoje, constitui a aplicagdo contemporanea de um paradigma
antigo, que se sobrepds a situacdo internacional vigente, ao longo
dos séculos XVII e pelo menos até a Segunda Guerra Mundial,
marcada pela consideragio dos Estados como principais atores na
ordem internacional. Neste jus ad bellum contemporaneo, perante
as violagdes ocorridas internamente 4 soberania dos Estados, em
casos de limpezas étnicas, genocidios e outros crimes hediondos
que julgdvamos jd impossiveis, verificou-se a ascensio do principio
que legitima o uso da forca armada para fins de salvaguarda dos direitos
humanos de povos oprimidos nos seus proprios Estados™.

Pois serd esse o principio que aqui veremos largamente enuncia-
do pelos filésofos hispanicos do renascimento, nomeadamente por
Fernando Pérez, em texto magnifico aqui reproduzido, cuja atuali-
dade dé razdo as considera¢des do Prof. Antonio Cangado Trindade,
ao sublinhar a importincia do eterno retorno do Direito Natural,

2 Villey, Michel, O Direito e
os Direitos Humanos, trad. Maria

Galvio, Sao Paulo, 2007, p. 3.

2cf Perefia, Luciano, «La
Intervencién de Espafia en
Américar, in Juan de la Pefia, De
Bello contra Insulanos, Corpus

Hispanorum de Pace, vol. IX,
Madrid, 1982, p. 74-75.

23 Mezzanotti, Gabriela, Direito,
Guerra e Terror, Sio Paulo, 2007,
p- 89.
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No habia en la esfera internacional una plenitud sin limites de
la soberania de los Estados, al contrario de lo que defendieron en
el siglo XVIII y el siguiente los herederos de Vattel. Tampoco podia
considerarse que, en el mismo orden internacional, la Unica regla
que se tuviese en cuenta fuese la de la supervivencia. El orden juri-
dico internacional no procedia exclusivamente de los Estados y no
estaba encerrado en sus leyes, pues como en el afo 1560 defendia
Martin de Ledesma, profesor en Coimbra, si la guerra fuese con-
veniente para un Estado, pero perjudicial para la Humanidad, se-
ria, por ello, manifiestamente injusta®; principio al que, més tarde,
Hugo Grécio daria continuidad y amplitud al anteponer la Huma-
nidad a los Estados.

Asi se pusieron las bases de un principio de garantia internacio-
nal de protecciéon de los derechos naturales y de la dignidad de la
persona humana, que postulaba que, en el mundo de los hombres,
de las sociedades y en la vida interna de los Estados, hay un mi-
nimo ético infranqueable, cuya violacién justificaba el derecho de
intervencién humanitaria por la via de las armas, si bien tras amo-
nestacién y como ultimo recurso, porque el ser humano poseia un
estatuto supranacional que le convertia en el primer fundamento de
la comunidad internacional.

El jus gentium no era el movimiento espontdneo de las institucio-
nes, ya que los hombres no se limitaban a entender el derecho za/ como
es, sobre la base de simples juicios constatativos, la moderna /aw as it
is, tan del gusto de los voluntaristas, a 1a luz de las nuevas férmulas del
positivismo juridico, afirmando una intolerable sujecién al Poder?.

Por encima del Poder estaban los principios, la recta razin, la
«raz6n de la Humanidad», la concepcién objetiva de la justicia, que
no daba cobijo a la comodidad de las posiciones relativistas, actual-
mente refugiadas en la diversidad de las culturas y en la aceptacion
voluntaria de ciertas pricticas que ofenden la conciencia juridica
universal. Por ello, como decian los maestros de Salamanca, Coim-
bray Evora, aunque los indios consintiesen esas pricticas, los espa-
fioles no las podian permitir, ya que suponian una agresién al géne-
ro humano y una quiebra de los principios mas basicos de la Paz**.
A fin de cuentas, como ha recordado recientemente Gabriela Mez-
zanotti, la figura de la intervencién humanitaria, tal como la en-
tendemos hoy, constituye la aplicacién contemporinea de un pa-
radigma antiguo, que se introdujo en el panorama internacional
vigente durante el siglo XVII y por lo menos hasta la Segunda Gue-
rra Mundial, marcada por la consideracién de los Estados como

20 Ledesma, Martin de, Secvnda
Qvartae, Conimbricae, 1560, fol.
316r-v.

2L Cf. Villey, Michel, O Direito e
os Direitos Humanos, trad. Maria
Galvio, Sao Paulo, 2007, p. 3.
Vid. Villey, M., Critica de los
derechos del hombre, Anales de
la Catedra, Francisco Suirez

n°15, Madrid, 1972.

2cr, Perefia, Luciano, «LLa
Intervencién de Espafa en
América», in Juan de la Pefia, De
Bello contra Insulanos, Corpus
Hispanorum de Pace, vol. IX,

Madrid, 1982, p. 74-75.
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bem como a atualidade da posi¢do principista dos “pais fundadores”
do moderno direito das gentes, pensando em Vitoria e em Sudrez:

O ORDENAMENTO INTERNACIONAL TRADICIONAL,

MARCADO PELO PREDOMINIO DAS SOBERANIAS ESTATAIS

E EXCLUSAO DOS INDIVIDUOS, NAO FOI CAPAZ DE EVITAR

[...] AS VIOLACOES MACIGCAS DOS DIREITOS HUMANOS E AS
SUCESSIVAS ATROCIDADES DO NOSSO SECULO, INCLUSIVE AS
CONTEMPORANEAS |[...]. TAIS ATROCIDADES TEM DESPERTADO
A CONSCIENCIA JURIDICA UNIVERSAL PARA A NECESSIDADE

DE RECONCEITUALIZAR AS PROPRIAS BASES DO ORDENAMENTO
INTERNACIONAL?,

VL.
PESSOA E COMUNIDADE

Mas as postulacdes dos professores de Salamanca, Evora e Coimbra
ndo deixaram também de fornecer, para os nossos dias, bases con-
ceptuais relevantes para a supera¢do da consideragio dos direitos da
pessoa humana em perspetiva estritamente individualista, a qual nos
habitudmos a partir do enfoque exclusivo na tradi¢io liberal, esque-
cendo as aportagoes escoldsticas de matriz hispanica, pois os mes-
tres peninsulares se referiam sempre ao facto de os povos americanos
serem verdadeiros senhores dos seus bens e das suas terras e, como
em muitos casos, o dominio era exercido, a partir de uma dimensio
comunitdria, esse reconhecimento surgia como consequéncia direta.

Entio, o que estava em causa, para os mestres peninsulares, eram
nio apenas os direitos da pessoa humana individualmente conside-
rada, mas também na sua dimensdo comunitdria, de que emergiam
naturalmente direitos coletivos, como era o caso do direito ao do-
minio das suas terras e dos seus recursos naturais.

Em ultima instincia, entre os filésofos da Escola Ibérica da Paz,
existiu sempre o imperativo de considerar a pessoa humana e a co-
munidade em que se integrava, entendendo que o fim do Estado
nio era, como em Locke®, o da garantia da propriedade individual,
mas sim, como em Sdo Tomds, o da garantia do bem comum, pois
que a posse individual ndo poderia exceder-se em detrimento do
bem comum. Alids, para os escoldsticos, a propriedade individual,
nio sendo contrdria ao direito natural, nio radicava originaria e

24 Cangado Trindade, Antonio
Augusto, «A Emancipagio do
Ser Humano como Sujeito
do Direito Internacional e os
Limites da Razdo de Estado»,
in A Humanizagdo do Direito
Internacional, Belo Horizonte,

2007, p. 111.

= Locke, John, Segundo Tratado
do Governo. Ensaio sobre a
Verdadeira Origem, Alcance e
Finalidade do Governo Civil, F.C.
Gulbenkian, Lisboa, 2007, p. 144.
Ed. Espanhola: Segundo Tratado
sobre el Gobierno Civil: un
ensayo acerca del verdadero
origen, alcance y fin del gobierno

civil. Ed. Tecnos, Madrid, 2006.
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actores principales del orden internacional. En este jus ad bellum
contemporineo, ante las violaciones acaecidas internamente a la so-
berania de los Estados, en casos de limpiezas étnicas, genocidios y
otros crimenes infames que se tenian por imposibles, se verificé /a
ascension del principio que legitima el uso de la fuerza armada para fines
de salvaguarda de los derechos humanos de los pueblos oprimidos en sus
propios Estados™.

Ese sera, pues, el principio que veremos aqui largamente enunciado
por los filésofos hispanicos del Renacimiento, especialmente por
Fernando Pérez, en un magnifico texto que reproducimos y cuya ac-
tualidad confirma las consideraciones del Profesor Anténio Canga-
do Trindade, cuando subraya la importancia del eterno retorno del
Derecho Natural, asi como la actualidad de la posicién principista
de los «padres fundadores» del moderno derecho de las gentes, re-
cordando a Vitoria y a Sudrez:

EL ORDENAMIENTO INTERNACIONAL TRADICIONAL, MARCADO
POR EL PREDOMINIO DE LAS SOBERANIAS ESTATALES Y LA
EXCLUSION DE LOS INDIVIDUOS, NO FUE CAPAZ DE EVITAR
[...] LAS VIOLACIONES MASIVAS DE LOS DERECHOS HUMANOS
Y LAS SUCESIVAS ATROCIDADES DE NUESTRO SIGLO, INCLUIDAS
LAS CONTEMPORANEAS [...]. TALES ATROCIDADES HAN
DESPERTADO LA CONCIENCIA JURIDICA UNIVERSAL A LA
NECESIDAD DE RECONCEPTUALIZAR LAS PROPIAS BASES DEL
ORDENAMIENTO INTERNACIONAL?*,

VI.
PERSONA Y COMUNIDAD

Pero los postulados de los profesores de Salamanca, Evora y Coim-
bra tampoco han dejado de proporcionar, en nuestros dias, bases
conceptuales relevantes para la superacién de la consideracién de los
derechos de la persona humana desde una perspectiva estrictamente
individualista, a la que el enfoque exclusivo en la tradicién libe-
ral nos ha acostumbrado, llevindonos a olvidar las contribuciones
escoldsticas de matriz hispanica, pues los maestros peninsulares se
referian siempre al hecho de que los pueblos americanos eran los
auténticos sefores de sus bienes y de sus tierras, y, como en muchos
casos el dominio se ejercia, a partir de una dimensién comunitaria,
ese reconocimiento surgia como consecuencia directa.

23 Mezzanotti, Gabriela, Direito,
Guerra e Terror, Sio Paulo, 2007,
p-89.

24 Cangado Trindade, Antonio

Augusto, <A Emancipagio do
Ser Humano como Sujeito
do Direito Internacional e os
Limites da Razio de Estado»,
in A Humanizagdo do Direito
Internacional, Belo Horizonte,

2007, p. 111.
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imediatamente nesse direito, porque no principio da criagio todas
as coisas eram comuns.

Em causa estard o homem individualmente considerado, mas
também o homem associado em comunidade, expressio mais ge-
nuina da sua prépria natureza, da qual emerge o dominio de juris-
di¢do e posse, pois a sociedade nio era formada com base no medo
que cada homem pudesse ter do seu semelhante, nem resultava da
degeneragio das suas qualidades naturais, antes pelo contririo, a
sociedade era expressio da realizacio da natureza original do ser
humano, em contexto bem distante do individualismo triunfante.

Se bem virmos, no século XX, a Declaracio das Nacoes Unidas
sobre os Direitos das Pessoas Pertencentes a Minorias Nacionais ou Et-
nicas, Religiosas e Linguisticas, a chamada “Declaracdo das Minorias”,
nio abrangeu estes direitos comunitarios®, que sé vieram a ser re-
conhecidos pela Convengio n°169 da OIT (1989), bem como pela
Declaracao das Nagoes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas
(2007). Sucede, porém, como lembra Silvia Loureiro?, que aquela
Convengio da OIT foi apenas ratificada por 20 dos 183 membros
desta organizagio, ao passo que a Declaragio das Nagoes Unidas sobre
os Direitos dos Povos Indigenas enferma da fragilidade intrinseca de
ser apenas uma Declaragio, cujo efeito vinculativo nio deixa, por
isso, de ser objeto de permanente discussio.

Lembra a mesma autora, que connosco integra a equipa de in-
vestigacdo deste projeto, que os graves obstdculos ao cumprimento
das normas internacionais que reconhecem esses direitos comuni-
tarios e coletivos derivam, em boa parte, de mecanismos de imple-
mentagcao fortemente influenciados pela tradicao liberal, como € o caso do
sistema de petigies, de viés marcadamente individualista®®. Por isso, no
caso latino-americano, ganhou especial relevo a jurisprudéncia da
Corte Interamericana de Direitos Humanos para o reconhecimen-
to cabal dos povos como “sujeitos coletivos” do Direito Internacio-
nal, sem menosprezo, naturalmente, pelos direitos individuais dos
seus membros, como referiu o Juiz Cangado Trindade, seu anterior
Presidente, no Preficio a este livro.

ViIl.
A OBEDIENCIA A ORDENS SUPERIORES
NAO ISENTA DE CULPA OS SOLDADOS

Na mesma categoria de crimes contra o género humano estavam as
agoes dos soldados na guerra injusta, mesmo quando em obediéncia

26 Cf. Montanari Junior, Isaias,
Demarcagéo de Terras Indigenas
e Cooperagédo Internacional,

Curitiba, 2013, p. 30.

27 Loureiro, Silvia, «Com que
Direito? As Contribui¢oes
da Escola Peninsular da Paz
para a Fundamentagio do
Direito Internacional dos Povos
Indigenas», in Revista Brasileira
de Direitos Humanos, n°4, Janeiro/

Margo 2013, Porto Alegre, p. 42

28 Loureiro, Silvia, Op. cit., p. 42
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Por tanto, lo que estaba en cuestion para los maestros peninsu-
lares, no solo eran los derechos humanos individualmente conside-
rada, sino también su dimensién comunitaria, de la que emergian
naturalmente derechos colectivos, como era el caso del derecho, al
dominio de sus tierras y sus recursos naturales.

En dltima instancia, entre los filésofos de la Escuela Ibérica de la
Paz, rigi6 el criterio de unir la persona a la comunidad donde se in-
tegraba, entendiendo que el fin del Estado no era, como en Locke®,
el de la garantia de la propiedad individual, sino, como en Santo
Tomis, el de la garantia del bien comun, puesto que la posesién
individual no podia prevalecer en detrimento del bien comuin. Es
mis, para los escoldsticos, la propiedad individual, sin ser contraria
al derecho natural, no radicaba originaria e inmediatamente en ese
derecho, porque en el principio de la creacién todas las cosas eran
comunes.

Se trataba, pues, del hombre individualmente considerado, pero
también del hombre asociado en comunidad, expresién mds genui-
na de su propia naturaleza, de la cual se deriva el dominio de juris-
diccién y posesion, pues la sociedad no estaba formada sobre la base
del miedo que cada hombre pudiese tener a su semejante, ni era el
resultado de la degeneracién de sus cualidades naturales; muy al
contrario la sociedad expresaria la realizacién de la naturaleza ori-
ginaria del hombre, en un contexto muy alejado del individualismo
triunfante a partir de las concepciones mecanicistas del Estado.

Bien mirado, en el siglo XX, la Declaracién de las Naciones Unidas
sobre los Derechos de las Personas Pertenecientes a Minorias Nacionales
o Etnicas, Religiosas y Lingiiisticas, la llamada «Declaracién de las
Minorias», no abarca estos derechos comunitarios?, que solo fueron
reconocidos por la Convencién n°19 de la OIT (1989), asi como
por la Declaracién de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pue-
blos Indigenas (2007). Sucede, sin embargo, como recuerda Silvia
Loureiro?, que si aquella convencién de la OIT fue ratificada por
apenas 20 de los 183 miembros de esta organizacién, la Declaracién
de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas ado-
lece de la fragilidad intrinseca de no ser mds que una declaracién,
cuyo efecto vinculante no deja, precisamente por ello, de ser objeto
de permanente discusién.

La misma autora, parte integrante como nosotros del equipo de
investigacién de este proyecto, recuerda que los graves obsticulos
al cumplimiento de las normas internacionales que reconocen esos
derechos comunitarios y colectivos derivan, en buena medida, de

2 Locke, John, Segundo Tratado
do Governo. Ensaio sobre a
Verdadeira Origem, Alcance e
Finalidade do Governo Civil, ed.
portuguesa, F.C. Gulbenkian,
Lisboa, 2007, p. 144.
Ed. Espanola: Segundo Tratado
sobre el Gobierno Civil: un
ensayo acerca del verdadero
origen, alcance y fin del gobierno

civil. Ed. Tecnos, Madrid, 2006.

26 Cf. Montanari Junior, Isaias,
Demarcagdo de Terras Indigenas
e Cooperagdo Internacional,

Curitiba, 2013, p. 30.

27 Loureiro, Silvia, “Com que
Direito? As Contribuicdes
da Escola Peninsular da Paz
para a Fundamentagio do
Direito Internacional dos Povos
Indigenas”, in Revista Brasileira
de Direitos Humanos, n°4, Janeiro/

Margo 2013, Porto Alegre, p. 42.
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estrita a ordens superiores. Ou seja, a invocagio de ordens supe-
riores nio escusava um soldado por atos nio cobertos pelo direito
bélico, cabendo-lhe, em caso de divida manifesta sobre a justica da
guerra, examinar as suas causas. Entdo, caso concluisse tratar-se de
guerra injusta, o soldado, mesmo o de mais baixa condi¢io, era obri-
gado, no foro externo e no foro interno da consciéncia, a recusar-se
a combater ou a acompanhar o seu rei, porque um soldado nio tinha
o estatuto de um carrasco, a quem cumpria executar a sentenca de
um juiz legitimo sobre um réu.

O alcance deste preceito, exigindo de cada soldado a desobedién-
cia aos superiores por imperativos de consciéncia, revela-se uma das
mais vincadas contribui¢des da Escola Ibérica da Paz para a afir-
magio da dignidade da pessoa humana, mesmo nas situagdes mais
extremas e dificeis da guerra e da rigida subordinag¢do hierdrquica.
Nio havia, pois, escusa para a barbarie, tida por ofensa a dignidade
do proximo. Nestes casos valia a afirmagiao do apéstolo Pedro: Im-
porta mais obedecer a Deus do que aos homens (At 5,29).

A “banalidade do mal” e a consequente indistingdo entre o bem
e o mal - sublinhada por Hannah Arendt* em 1963 a propdsito
do julgamento Eichmann — fora jd veementemente recusada pelos
filésofos hispanicos do renascimento, como de forma tio eloquente
aqui se pode ler em textos de Francisco de Vitoria, Pedro Simaes,
Anténio de Sdo Domingos ou Fernando Pérez, sublinhando todos
que o soldado nio podia assumir-se como um ser indiferente aos
critérios mais elementares da justica da guerra. Logo, a ignorancia
grosseira nio isentava de culpa, ainda que sob a capa do cumpri-
mento de ordens.

Naio era apenas o texto dos Azos dos Apdstolos acima citado a ecoar
neste contexto de humaniza¢io das a¢ées do soldado, mas também
o principio estabelecido por Francisco de Vitéria, a luz do qual “Naio

3

¢ lobo 0 homem para o homem, sendo homem™°, ao contririo do que

posteriormente declararia o fundador do Estado Leviata.

VIIL.
A RECUSA DA CONQUISTA PARA
A CIVILIZAGAO E DA ESCRAVATURA NATURAL

Continuando a percorrer os tépicos essenciais desta Escola que
aqui se patenteardo, tampouco poderia invocar-se o argumento da

2 Arendt, Hannah, Eichmann in
Jerusalem (1963).

30 Vitoria, Francisco de, Relectio de
Indis, Salmanticae, 1537,1, 3, 23.
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mecanismos de implementacion fuertemente influenciados por la tradi-
cion liberal, como es el caso del sistema de peticiones, de sesgo marcada-
mente individualista®®. Por ello, en el caso latinoamericano, cobré
especial relevancia la jurisprudencia de la Corte Interamericana de
Derechos Humanos para el pleno reconocimiento de los pueblos
como «sujetos colectivos» del Derecho Internacional, sin menos-
precio, naturalmente, de los derechos individuales de sus miembros,
como explica el juez Cangado Trindade, su anterior presidente, en
el Prefacio de este libro.

VII.
LA OBEDIENCIA A ORDENES SUPERIORES
NO EXIME DE CULPA A LOS SOLDADOS

En la misma categoria de crimenes contra la humanidad se incluian
las actividades de los soldados en una guerra injusta, incluso cuando
obedecen estrictamente érdenes superiores: Es decir, la invocacién
de tales 6rdenes no constituye eximente para el soldado que per-
petre actos no permitidos por el derecho bélico, por lo que, en caso
de duda sobre la justicia de una guerra, corresponde investigar sus
causas. Si de ello se concluyera que se trata de una guerra injusta,
cualquier soldado, incluso el de rango mds bajo, estaria obligado,
tanto en el fuero externo como en el interno de su conciencia, a re-
chazar el combatir o acompaiiar a su rey, porque un soldado no tiene
el estatuto de un verdugo obligado a obedecer, sin mayor andlisis
personal en caso de duda, la sentencia de un juez legitimo.

El alcance de este precepto que exige a cada soldado la des-
obediencia a los superiores por imperativo de conciencia, pone de
manifiesto una de las mds importantes contribuciones de la Escuela
Ibérica de la Paz a la afirmacién de la dignidad de la persona huma-
na, incluso en las situaciones mds extremas y dificiles de la guerra
y de su rigida subordinacién jerdrquica. No hay pues excusa para la
barbarie, a la que se tiene por ofensa a la dignidad del prgjimo. A
casos como éste se referfa la afirmacién del Apéstol Pedro: Hay que
obedecer a Dios antes que a los hombres (Hech. 5, 29).

La «banalidad del mal» y la consecuente indiferenciacién entre el
bien y el mal —subrayada por Hannah Arendt® en 1963 a propdésito
del juicio Eichmann— ya habia sido vehementemente rechazada por
los filésofos hispdnicos del renacimiento, como de forma tan elo-
cuente se puede constatar aqui a través de los textos de Francisco

28 Loureiro, Silvia, Op. cit., p. 42

29 Arendt, Hannah, Eichmann in
Jerusalem (1963).
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conquista para a civilizagdo, por serem os europeus mais sibios do
que os chamados bédrbaros da América, pois essa qualificagio de
rudeza ou incultura nio era absolutamente verdadeira, houvesse em
vista as civilizagdes existentes no México e no Peru, como subli-
nhava o professor da Universidade do México, Alonso de Veracruz,
em 1554, em texto que adiante se pode ler; e quando o fosse, nio
era aceitdvel dizer-se que a rudeza ou incultura impediam em ab-
soluto o exercicio do dominio de jurisdigdo e propriedade, pois era
direito trazido a natureza comum dos seres humanos através da
escrita de Deus, como tdo eloquentemente mostrou o professor da
Universidade de Evora Pedro Simées, em texto datado de 1575 que
aqui se publica.

Por isso, era preciso afrontar a tese aristotélica sobre a escrava-
tura natural®’. Ao contrdrio do que dissera Aristételes no livro I da
Politica, ndo havia escravatura natural, dado que todos os homens
foram criados livres por Deus; nem os barbaros ou gentios podiam
ser combatidos em virtude da sua rudeza, como decorria dos textos
do Estagirita.

O momento mais alto da recusa deste argumento, delineado por
um jesuita de formagio escoldstica e, portanto, aristotélica, foi escri-
to por José de Acosta, em texto que pela sua valia aqui antecipamos:

AQUILO QUE SE ALEGA, COM BASE EM ARISTOTELES, SOBRE
A GUERRA JUSTA CONTRA OS BARBAROS QUE SE RECUSAM

A ACEITAR O DOMINIO, E ALGO BEM DIFICIL DE ENTENDER,
E DESPERTA NAO PEQUENAS SUSPEITAS DE QUE ESSA TESE
NAO RESULTE DE RAZOES FILOSOFICAS MAS SIM DA OPINIAO
POPULAR [...]. E sE ALEXANDRE MAGNO (COMO DIZEM
ALGUNS, ATRATDO PELA AMBICAO DO PODER) QUIS LEVAR
AS BANDEIRAS MACEDONICAS POR TODO O UNIVERSO,

NAO DEVEMOS PREOCUPAR-NOS DEMASIADO COM O QUE
ARISTOTELES ESCREVEU MAIS POR MOTIVOS DE ADULAGAO DO
QUE DE FILOSOFIA.?

Neste ambito, perante as diferencas de desenvolvimento cultural, na
marcha unilinear do tempo, apenas se deparava a estes professores
e missiondrios, como hipétese vidvel, a educacgio e a elevagio do
vulgo a altura do homem, que naquela época era padronizado pelo

humanismo e pelos valores cristaos.

3 l«Portanto, todos os seres que
se diferenciam dos demais
tanto quanto a alma do corpo
e 0 homem do animal [...]
30 escravos por natureza, para
os quais ¢é preferivel estarem
submetidos a esta classe de
mando. Pois ¢ escravo por
natureza aquele que pode ser de
outro e o que participa da razio
mais para percebé-la do que para
a possuir.» Aristdteles, Politica,

I,8-9.

32 José de Acosta, De Procuranda
Indorum Salute, Salmanticae,

1588,V,1-2.
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de Vitoria, Pedro Simdes, Anténio de Sio Domingos o Fernando
Pérez, todos los cuales insistian en que el soldado no podia conside-
rarse como un ser indiferente a los criterios mis elementales de la
justicia de la guerra. Por consiguiente, la burda ignorancia no eximia
de culpa, ni aun bajo el manto del cumplimiento de 6rdenes.

No solo era el libro de los Hechos de los Apdstoles anteriormente
citado el que, en este contexto de humanizacién, se hacia eco de
las acciones del soldado, sino también el principio establecido por
Francisco de Vitoria en funcién del cual «No es lobo el hombre para
el hombre, sino hombre»*, al contrario de lo que posteriormente
declararia el fundador del Estado Leviatin.

Viil.
LA RECUSA DE LA CONQUISTA PARA
LA CIVILIZACION Y DE LA ESCLAVITUD NATURAL

Tampoco podria invocarse el argumento de que se conquista para
llevar la civilizacién, por considerarse los europeos mds sabios que
los llamados barbaros de América, pues esa atribucién de rudeza
o incultura no era en absoluto cierta, a la vista de las civilizaciones
existentes en México y en el Pert, como advertia el profesor de
la Universidad de México Alonso de Veracruz en 1554; y aunque
lo hubiera sido, no era aceptable decir que la rudeza o la incultu-
ra impedian en absoluto el ejercicio del dominio de jurisdiccién y
propiedad, pues éste es un derecho inscrito en la naturaleza comun
de los seres humanos por la Sagrada Escritura, como demostré de
modo harto elocuente el profesor de la Universidad de Evora Pedro
Simdes en un texto de 1575 que se incluye en este libro.

Por todo ello se hacia necesario rebatir la tesis aristotélica de la
esclavitud natural®. Al contrario de lo que dice Aristételes en su
libro La Politica, no hay esclavitud natural, dado que todos los hom-
bres fueron creados libres por Dios, ni los barbaros pueden ser com-
batidos en virtud de su rudeza, como se sostenia en los textos del
Estagirita. La expresién mds dcida en el rechazo de ese argumento,
se debe a José de Acosta, un jesuita de formacién escoldstica y por
tanto aristotélica, y aparece en un texto que por su valor merece ser
reproducido aqui:

AQUELLO QUE SE ALEGA, CON BASE EN ARISTéTELES, SOBRE
LA GUERRA JUSTA CONTRA LOS BARBAROS QUE RECHAZAN

30 Vitoria, Francisco de, Relectio de

Indis, Salmanticae, 1537, 1, 3, 23.

31 Asi, pues, todos los seres que se
diferencian de los demds tanto
como el alma del cuerpo y como
el hombre del animal [...] son
esclavos por naturaleza, para los
cuales es mejor estar sometido
a esta classe de mando. Pues
es esclavo por naturaleza el
que puede ser de otro y el que
participa de la razén tanto como
para percibirla, pero no para
poseerla”. Aristoteles, Politica,

1, 8-9.
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Entéo, as naus que safam da Hispania, em tempos préximos e
rotas distintas, definidas em Tordesilhas (1494), deviam levar Cris-
to ao coragido de todos os homens, convidando-os a que ouvissem a
Sua voz, como se lia em Mateus: Ide, pois, ensinai todas as nagées (Mt
28, 1,20); porém, acima de tudo, importava respeitar a vontade do
Divino Legislador: Fards o que ¢ justo de maneira justa (Dt 16,20),
nio sendo legitimo fazer o mal para obter o bem. E caso nos nio
quisessem receber, ndo havia motivo para os subjugar, pois Cristo
ensinara aos Apédstolos que Se ndo vos quiserem receber, ao sair de suas
casas, sacudi o pd dos pés (Mt 10), ecoando entdo as palavras sempre
citadas de Sdo Paulo, em todos os textos e postilas destes mestres
peninsulares: Porventura compete-me a mim julgar os que estdo de
fora? (1 Cor 5).

Nio estivamos, portanto, num contexto de puro relativismo, mas
de prévia op¢io pela verdade e consequente formula¢do de uma hie-
rarquia de valores, mas por isso mesmo se dignifica e valoriza o
esforco destes homens para viverem a sua verdade sem procurarem
vergar os outros, desrespeitando a liberdade e dignidade que essen-
cialmente definia cada homem, queridas e conferidas por Deus, no
momento da criagdo. Era essa a primeira condi¢ido da justica e da
paz que sobre ela se ergueria.

Vale entdo a pena terminar estas breves linhas introdutérias com
a pergunta colocada aos seus alunos pelo catedritico Domingo de
Soto, na Universidade de Salamanca em 1535, perante os relatos de
ocupagio do Novo Mundo pela forga das armas:

CoOM QUE DIREITO RETEMOS O IMPERIO ULTRAMARINO
RECENTEMENTE DESCOBERTO? NA VERDADE, NAO SEI.*

No entanto, apesar da duvida e da consciéncia critica tio elo-
quentemente manifestadas, estes autores ndo advogaram a retira-
da e o abandono das terras americanas. Por um lado, sustentaram
alguns que, a luz das doutrinas politicas e juridicas vigentes, um
tirano por usurpagio, ou seja, aquele que ocupa o poder mediante
um ato ilegitimo, pode ver o seu poder e autoridade legitimados por
posterior aceitagdo e consenso da comunidade; por outro lado, e foi
talvez este o argumento de maior peso, a retirada significaria literal-
mente o abandono de milhares de indigenas, entretanto convertidos
ao cristianismo, que seriam chacinados caso fossem deixados 4 sua
sorte; finalmente, ainda, ecoavam as teses de Francisco de Vitoria

33 Soto, Domingo de, Relectio
Sapientissimi Magistri Fratris
Dominici de Soto...de Dominio,

Salmanticae, 1535, 34,5.

pt



es

ACEPTAR EL «DOMINIO», ES ALGO BIEN DIFICIL DE ENTENDER,
Y DESPIERTA NO PEQUENAS SOSPECHAS DE QUE TAL TESIS

NO RESPONDE A RAZONES FILOSOFICAS SINO DE CREENCIA
POPULAR... Y SI ALEJANDRO MAGNO DECIDIO LLEVAR LAS
BANDERAS MACEDONICAS POR TODO EL UNIVERSO, MOVIDO
POR LA AMBICION DE PODER SEGUN DICEN ALGUNOS, NO
DEBERTAMOS HACER DEMASIADO CASO A AQUELLO QUE
ARISTOTELES ESCRIBIO MOVIDO MAS POR LA ADULACION QUE
POR LA FILOSOFiA®2,

La fuerza y el significado humano de esta afirmacién no preci-
san mayor comentario.

En este escenario de diferencias en el desarrollo cultural, las que
han separado siempre el discurrir lineal del tiempo del conocimiento
dialéctico de la verdad, a los profesores y misioneros de la Escuela
Ibérica de la Paz tan sélo les era posible, como hipétesis viable, pro-
curar la educacién del vulgo y su elevacién moral a una altura digna
del hombre, cuya matriz en aquella época estaba en el humanismo
cristiano. Por tanto, las naos que zarpaban de Hispania, en tiempos
y con derrotas distintas, debian llevar a Cristo al corazén de todos
los hombres, invitindolos a que escuchasen su voz, tal como se lee
en San Mateo (Mt 28, 19-20), puesto que, por encima de todo era
preciso respetar la voluntad del Divino Legistador: justicia sélo jus-
ticia has de buscar (Dt. 16, 20), no siendo legitimo hacer el mal para
obtener el bien. En caso de que los infieles no quisieran recibir a
los cristianos, no habia motivos para subyugarlos, pues Cristo habia
ensefiado a los Ap6stoles que si 70 se os recibe ni se escuchan vuestras
palabras, salid de la casa o dela ciudad aquella sacudiendo el polvo de
vuestros pies (Mt.10,19). Asi pues, todos los textos y apostillas de
estos maestros peninsulares se hardn eco de las palabras continua-
mente citadas de San Pablo: Pues spor qué voy yo a juzgar a los que e
estan fuera? (1Cor. 5,12).

Es evidente, pues, que no nos encontramos ante un contexto de
mero relativismo, sino de opcién primera por la verdad y la consi-
guiente formulacién de una jerarquia de valores; justamente eso es
lo que confiere dignidad y valor al esfuerzo de aquellos hombres
por vivir sin someter a los demads, respetando la libertad y dignidad
que definen de modo esencial a cada hombre, por haberlo querido
Dios asi y conferido desde el momento mismo de la creacién. Tal
es la primera condicién para la justicia y la paz que a partir de ahi
han de edificarse.

32JOSé de Acosta, De Procuranda
Indorum Salute, Salmanticae,

1528,V,1-2.
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— posteriormente postas em causa pelos defensores do mare clau-
sum como Serafim de Freitas —, sobre o direito natural ao comércio,
desde que nio prejudicando os nacionais dessas terras, razio por
que importava, tanto no primeiro como no terceiro casos, por em
marcha um esfor¢o hercileo para adequar o ser que a histéria lhes

mostrava, ao dever ser que a consciéncia lhes impunha.

Lisboa/Santander, 25 de Novembro de 2013
PEDRO CALAFATE
Universidade de Lisboa/Centro de Filosofia da UL / Associagdo de Hispanismo Filoséfico

RAMON EMILIO MANDADO
Universidad Complutense de Madrid / Real Sociedad Menéndez Pelayo /

Asociacién de Hispanismo Filoséfico
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Asi pues, valga concluir estas breves lineas introductorias con la
pregunta formulada por Domingo de Soto a sus alumnos de la Uni-
versidad de Salamanca en 1535, a la vista de los relatos que llegaban
sobre la ocupacién del Nuevo Mundo por la fuerza de las armas:

POR LO TANTO ¢<CON QUE DERECHO RETENEMOS EL IMPERIO
ULTRAMARINO RECIENTEMENTE DESCUBIERTO? EN VERDAD,
NO LO SE33.

Sin embargo, a pesar de la duda y de la conciencia critica tan elo-
cuentemente manifestadas, estos autores no abogaron por la retira-
day el abandono de las tierras americanas. Por un lado, algunos sos-
tenian que, a la luz de las doctrinas politicas y juridicas vigentes, un
tirano por usurpacion, es decir, aquel que ocupa el poder mediante
un acto ilegitimo, puede ver su poder y su autoridad legitimados
por la posterior aceptacién y consenso de la comunidad; por otro
lado, y tal vez fue este el argumento de mayor peso, la retirada sig-
nificaria literalmente el abandono de millares de indigenas que, tras
haberse convertido al cristianismo, acabarian siendo masacrados, de
ser dejados a su suerte. Ademds, y por ultimo, circulaban las tesis de
Francisco de Vitoria —posteriormente cuestionadas por los defen-
sores del mare clausum, como Serafim de Freitas— sobre el derecho
natural al comercio, el jus commercii, siempre que los intereses de los
hombres de esas tierras no se viesen perjudicados; razén por la que,
tanto en el primer como en el tercer caso, se hacia importante poner
en marcha un esfuerzo hercileo para adecuar el ser que la historia
les mostraba al deber ser que la conciencia les imponia.

Lisboa/Santander, 25 de noviembre de 2013

PEDRO CALAFATE

Universidade de Lisboa / Centro de Filosofia da UL / Asociacién de Hispanismo Filoséfico
RAMON EMILIO MANDADO

Universidad Complutense de Madrid / Real Sociedad Menéndez Pelayo /

Asociacién de Hispanismo Filoséfico

3 Soto, Domingo de, Relectio
de dominio, Salmanticae,

1535, p. 34.
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1526 - 1546

Universidade de Salamanca

FRANCISCO

Francisco Vitoria nasceu em Burgos, no ano
de 1492 e professou em 1506, como frade
dominicano. Recebeu o Doutoramento

em Teologia pela Universidade de Paris em
1522. Em 1526 foi nomeado para a cadeira
de Prima de Teologia, na Universidade

de Salamanca, ap6s ter ensinado Teologia
na Universidade de Paris e no Colégio

de San Gregério de Valladolid. Faleceu

em Salamanca no ano de 1546 e hoje é
reverenciado como um dos pais fundadores
do Direito Internacional Moderno pelo
conjunto de suas Relectiones sobre o poder
civil, os indios e a guerra.



1526 - 1546

Universidad de Salamanca

DE
VITORIA

Francisco de Vitoria nacié en Burgos en

el afio 1492 y profesé como fraile dominico
en 1506. Se doctoré en Teologia por la
Universidad de Paris en 1522. Tras haber
ensefiado previamente Teologia en esta
misma Universidad y en el Colegio de

San Gregorio de Valladolid, fue nombrado,
en 1526, Catedritico de Prima Teologia

de la Universidad de Salamanca. Fallecié
en esta ciudad en 1546 y hoy es reconocido,
por el conjunto de sus Relecciones sobre

el poder civil, los indios y la guerra, como
uno de los padres fundadores del Derecho
Internacional Moderno.
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1.1

1.2

1.3

O DIREITO DAS GENTES COMO LEI PROMULGADA PARA TODO
O ORBE

«O orbe inteiro, que de certo modo constitui uma unica Republica,
tem poder para promulgar leis justas e convenientes para todos,
como sio as leis do direito das gentes. Segue-se que pecam
mortalmente os que violarem o direito das gentes, seja na paz seja
na guerra [...]. Ndo é licito a um reino particular ndo querer ater-se
ao direito das gentes, pois foi promulgado pela autoridade de zodo

0 orbe»'

«Por principio, todos os povos, tanto os indios como os espanhéis
tém direito a defender-se, pela for¢a das armas, da agresso injusta
de infiéis ou cristdos ao seu préprio pais, e tém o direito de recorrer
a guerra para dissuadir os agressores a que nio voltem a por

em perigo a integridade e a segurang¢a nacionais.»?

«O titulo de descobrimento, em si mesmo, nio nos d4 mais direitos
sobre os indios do que a eles sobre nés, caso tivessem sido eles

a descobrir-nos.»®

A NATUREZA SOCIAL DO HOMEM: «O HOMEM NAO E LOBO
DO HOMEM»

«Vai contra o Direito Natural que um homem aborreca sem razao
outro homem, pois nio é lobo 0 homem para o homem, senio
homem!»*

A AUTORIDADE DO ORBE EM DEFESA DOS INOCENTES:
A PROTECAO INTERNACIONAL DOS DIREITOS
DA PESSOA HUMANA

«Os principes cristdos, mesmo sem autorizagio do Papa, podem
proibir aos indios tdo nefastos costumes e ritos [sacrificios
humanos], pois tém direito a defender os inocentes [...]. Qualquer
homem pode defendé-los de semelhante tirania e opressio, e

por maioria de razdo os principes. [...]; e caso se neguem, existe
causa para lhes declarar guerra e empregar contra eles os direitos
da guerra. E este o tinico caso em que os barbaros podem ser
castigados por crimes contra a natureza.»’

«COM QUE DIREITO?»: A DUVIDA SOBRE A LEGITIMIDADE
DO DOMINIO ESPANHOL SOBRE AS INDIAS OCIDENTAIS

«Concluimos com clareza que quando a expedi¢io real se dirigiu
as terras dos bdrbaros, nenhum direito levava para ocupar as suas
provincias.»®

pt

Vitoria, Francisco de, Relectio

de potestate civili, Salmanticae,
1527-28, 21, ed. de Jests Cordero
Pando, Salamanca, 2009.
Tradugdo de Pedro Calafate.

Vitéria, Francisco de, Relectio de
Indis, Salmanticae, 1537-38, 1,
3-4, ed. Corpus Hispanorum de
Pace, dir. Luciano Perefia, vol. V.,
Madrid, 1967. Tradugio do latim
de Pedro Calafate.

Idem,12,10-11.

Idem, 1, 3,23

5 Idem, 1,3,14-15.

6 Idem,I,2,9.
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1.2

1.3

EL DERECHO DE GENTES COMO LEY PROMULGADA
PARA TODO EL ORBE

«El orbe entero, que en cierto modo constituye una inica Republica,

tiene el poder de promulgar leyes justas y convenientes para todos,

cuales son las del Derecho de Gentes. De donde se sigue que pecan

mortalmente aquellos que violan el Derecho de gentes, ya sea en
la paz o en la guerra [...]. No le es licito a un reino particular no
querer atenerse al Derecho de Gentes, ya que ha sido promulgado
por la autoridad del orde entero»'.

«Por principio, todos los pueblos, tanto los indios como los espafioles
tienen derecho a defenderse con la fuerza de las armas de la agresién
injusta de infieles o de cristianos a su propio pais, y tienen derecho

a recurrir a la guerra para disuadir a los agresores de que vuelvan a
poner en peligro la integridad y la seguridad nacionales»?.

«[El titulo de descubrimiento] en si mismo y aisladamente no
justifica la posesion de aquellos barbaros, ni més ni menos que si
ellos nos hubieren descubierto a nosotros»®.

LA NATURALEZA SOCIAL DEL HOMBRE: EL HOMBRE
NO ES UN LOBO PARA EL HOMBRE

«Va contra el Derecho Natural que un hombre aborrezca sin razén
a otro hombre. Pues no es el hombre un lobo para el hombre [...]
sino hombre!»*.

LA AUTORIDAD DEL ORBE EN DEFENSA DE LOS INOCENTES:
LA PROTECCION INTERNACIONAL DE DERECHOS
DE LA PERSONA HUMANA

Vitoria, Francisco de, Relectio

de potestate civili, Salmanticae,
1527-28, 21, traduccién del Latin
de Jests Cordero Pando (2008).
Corpus Hispanorum de Pace,

vol. XV segunda serie. Madrid,
CSIC.

Vitoria, Francisco de, Relectio
de Indis, Salmanticae, 1537-38,
11, 3-4, traduccién del Latin
de Luciano Perefia y J.M.
Pérez Prendes (1967) Corpus

Hispanorum de Pace, vol. V.

Idem, 1, 3,2-3.

Idem, 1, 3, 14-15.

«Adn sin la autorizacién del Pontifice, los principes espafioles pueden
prohibir a los barbaros tan nefastas costumbres y ritos, porque tienen
derecho a defender a los inocentes [...] cualquiera podra defenderlos
de semejante tirania y opresion; y este derecho es todavia mayor en
los principes [...] si se niegan, existe ya una causa para hacerles la
guerra’y emplear contra ellos todos los derechos de guerra [...] En
este sentido, y en cuanto a esto solamente [...] los barbaros pueden

ser castigados por los pecados contra la naturaleza»’. 5

Idem,1,2,9.
«¢CON QUE DERECHO?»: LA DUDA SOBRE LA LEGITIMIDAD DEL
DOMINIO ESPANOL SOBRE LAS INDIAS OCCIDENTALES

«Claramente, pues, se ve por todo lo dicho que cuando la expedicién
real se dirigié a las tierras de los barbaros ningtin derecho llevaba

consigo para ocupar sus provincias»®. 0 idem, 1,2, 2-3.
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Nio é licito despojar os bens dos
sarracenos, dos judeus e dos demais
infiéis pelo simples facto de nao
serem cristidos; fazé-lo é furto ou
rapina, nos mesmos termos em

que o seria se eles despojassem os
cristaos.

No es licito despojar de las cosas,
que poseen, a los sarracenos ni a los
judios ni a los demas infieles por el
solo hecho de no ser cristianos; y el
hacerlo es hurto o rapifia, lo mismo
que si se hiciera a los cristianos.

FRANCISCO DE VITORIA
De Indis |, 1, 4
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5.1

5.2

7.1

7.2

7.3

8.1

8.2

. t
A LEGITIMIDADE DAS SOBERANIAS INDIGENAS °

«Ainda que o imperador fosse senhor do mundo, nem por isso
poderia ocupar as provincias dos barbaros e estabelecer novos

7

principes, depondo os antigos e cobrando impostos.»’ Idem, 1, 2,2-3.

«Os principes cristdos, a respeito dos barbaros, ndo tém mais poder

com a autoridade do Papa do que sem ela.»® f

Idem, 11, 5-6.
O MEDO E A IGNORANCIA ANULAM O JURAMENTO
DE FIDELIDADE

«Quando os espanhéis chegam as Indias ddo a entender aos barbaros que

sdo enviados pelo rei de Espanha para o seu préprio bem e exortam-

nos a que o recebam e aceitem como senhor; e eles respondem que

estdo de acordo [...]. Mas esse titulo nio é idéneo. Primeiro, porque é

evidente que nio deveria intervir medo e ignordncia que viciam toda e

qualquer elei¢io, e é isso precisamente o que mais se verifica naquelas

eleiges [ ...].Por outro lado, tendo eles os seus préprios governantes

e principes, ndo pode o povo, sem causa razodvel, aceitar novos chefes

em prejuizo dos anteriores, nem podem os chefes indios eleger novo

principe sem o consentimento do seu povo.»’ ? Idem, 1,2, 23.

A INFIDELIDADE NAO E IMPEDIMENTO PARA TER
VERDADEIRO DOMINIO

«Os infiéis podem ter dominio sobre os cristdos, pois, nos termos

do direito natural, ndo perdem os infiéis o seu dominio por causa

da infidelidade e os cristdos estdo obrigados a obedecer-lhes.»™ 10 dem, T11, art.I1.
«A infidelidade nio é impedimento para ter verdadeiro dominio [...].

A fé ndo anula o direito natural nem o direito humano. Ora, o dominio

ou ¢ de direito natural ou de direito humano. Logo, nio se perde o

dominio por falta de £é [...].Nao ¢é licito desapropriar dos seus bens

os sarracenos, os judeus ou os demais infiéis pelo simples facto de nao

serem cristdos; fazé-lo é furto ou rapina, nos mesmos termos em que

o seria se expropridssemos os cristdos.»'! idem, 1,1, 4.
«Temos por certa a conclusdo de que, antes da chegada dos espanhdis,

eram os indios verdadeiros senhores, publica e privadamente.»'? 21dem, 1, 1, 16.

NAO E ACEITAVEL A GUERRA PARA A EVANGELIZACAO

«Se os indios ndo quiserem reconhecer nenhum dominio ao Papa,

nio podem os cristaos, por essa causa, fazer-lhes guerra, nem

apoderar-se dos seus bens e territérios.»" B1dem,], 2, 9.
«A guerra ndo é um argumento em favor da verdade do cristianismo,

logo, pelas armas os indios ndo podem ser induzidos a crer, sendo

a fingir que créem e que abragam a fé cristd, o que é monstruoso

e sacrilego.»™ Yidem, 1, 2, 20.
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5.1

5.2

7.1

7.2

7.3

8.1

8.2

LA LEGITIMIDAD DE LAS SOBERANIAS INDIGENAS

«Aun suponiendo que el Emperador fuese sefior del mundo, no por
esto podria ocupar las provincias de los barbaros y establecer nuevos
principes quitando a los antiguos y cobrar impuestos»”.

«Los principes cristianos sobre estos infieles no tienen mas poder
con la autoridad del Papa que sin ella»®.

EL MIEDO Y LA IGNORANCIA ANULAN EL JURAMENTO
DE FIDELIDAD

«Cuando llegan los espafoles a las Indias dan a entender a los
barbaros cémo son enviados por el rey de Espana para su propio bien,
y les exhortan a que lo reciban y acepten como a rey y sefor; y ellos
responden que estdn de acuerdo... pero tampoco ese titulo es idéneo.
Primero, porque es evidente que no deberia intervenir el miedo y la
ignorancia que vician toda eleccién. Pero esto es precisamente lo que
mds interviene en aquellas elecciones y aceptaciones [...] por otra
parte, teniendo ellos...sus propios gobernantes y principes, no puede
el pueblo sin causa razonable aceptar nuevos jefes en perjuicio de

los anteriores. Ni por el contrario tampoco pueden sus mismos jefes
elegir nuevo principe sin consentimiento del pueblo»’.

LA INFIDELIDAD NO ES IMPEDIMENTO PARA POSEER
VERDADERO DOMINIO

«Los infieles pueden tener tal clase de dominio sobre los cristianos,
es decir ateniéndonos al derecho natural no pierde el infiel su
dominio por causa de su infidelidad y los cristianos estin obligados
a obedecerles»®.

«La infidelidad no es impedimento para ser verdadero propietario
[...] la fe no quita el derecho natural ni el humano. Ahora bien, el
dominio es de derecho natural o de derecho humano. Luego no se
pierde el dominio por falta de fe...no es licito despojar de las cosas,
que poseen, a los sarracenos ni a los judios ni a los demds infieles
por el solo hecho de no ser cristianos; y el hacerlo es hurto o rapifia,
lo mismo que si se hiciera a los cristianos»'".

«Resulta pues esta conclusion cierta: que antes de la llegada de los
espafioles, eran ellos verdaderos sefiores, publica y privadamente»'2.

NO ES ACEPTABLE LA GUERRA PARA LA EVANGELIZACION

«Aunque los barbaros no quisieren reconocer ningin dominio al
Papa, no se puede por ello hacerles la guerra ni apoderarse de sus
bienes y territorios»™.

«LLa guerra no es un argumento en favor de la verdad de la fe
cristiana; luego por las armas los barbaros no pueden ser inducidos a

7 Idem, 1,2,2-3.

8 Idem, 11, 5-6.

? Idem, 1,2, 23.
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19 \dem, T11, art. 11 y I11, art. I11

i dem, T, 1, 4.

12 1dem, 1,1, 16.

13 Idem,1,2,9.
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[O titulo de descobrimento] em si
mesmo e isoladamente nao nos da
mais direitos sobre os indios do que
a eles sobre nds, caso tivessem sido
eles a descobrir-nos.

[El titulo de descubrimiento] en

si mismo y aisladamente no justifica
la posesion de aquellos barbaros,

ni mds ni menos que si ellos nos
hubieran descubierto a nosotros.

FRANCISCO DE VITORIA
De Indis 1,2, 10-11
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10

10.1

10.2

11

12

A INVOCACAO DO CUMPRIMENTO DE ORDENS SUPERIORES
NAO ESCUSA OS SOLDADOS DA CULPA POR CRIMES CONTRA
O GENERO HUMANO

«Se ao subdito consta a injusti¢a da guerra, nio lhe ¢ licito lutar,
nem mesmo por mandato do principe. E evidente: em nenhum caso
e em virtude de nenhuma autoridade é licito dar morte a um
inocente [...], logo, tampouco podem ser escusados os soldados
que combatem com ma-fé. Tal como nio € licito matar os seus
concidaddos por mandato do principe, tampouco ¢ licito matar
os estrangeiros.»’

O JUS PRAEDICANDI

«Se os indios permitirem aos espanhdis pregar o Evangelho
liviemente e sem obsticulos, queiram ou ndo receber a fé, nio ¢é
licito por este motivo declarar-lhes guerra nem ocupar os seus
territérios.»®

«Se os indios impedirem pela for¢a a livre pregacio do Evangelho
[...], podem os cristdos declarar-lhes guerra. [...]. Mas nem tudo
o que ¢ licito é conveniente, pois pode ocorrer que tais guerras,
exterminios e saques sejam ainda maior obsticulo a conversao
dos indios [...]. Temo que tenhamos ido além do que o direito

e a moral permiz‘iam.»”

OS CRIMES CONTRA A LEI NATURAL NAO CONSTITUEM TiTULO
LEGITIMO DE CONQUISTA OU OCUPACAO

«Os principes cristdos, nem mesmo com a autoridade do Papa,
podem impedir pela for¢a que os indios cometam pecados contra

a lei natural, nem castigd-los por isso [...]. Prova-se esta conclusio
porque ndo tém maior poder os fiéis sobre os infiéis do que os infiéis
sobre os cristdos. Se ndo concluia-se que o rei dos franceses poderia
declarar guerra aos italianos porque estes cometem crimes contra a
natureza.»'®

AS DIFERENCAS CIVILIZACIONAIS NAO ANULAM
O ARGUMENTO DA RACIONALIDADE NOS GENTIOS

[Nio ¢ legitimo subjugar os indios com o argumento de que
sdo amentes], porque na realidade nio sdo idiotas, sendo que
fazem uso da razio. E evidente que tém certa ordem nas suas
coisas; que tém cidades devidamente regidas, matriménios bem
definidos, magistrados, senhores, leis, professores, industrias,
comércio, tudo isto exigindo o uso da razdo. Além do mais, tém
também uma forma de religido e nio erram nas coisas que sio
evidentes a outros. [...]. Pelo que creio que o facto de que nos

pt

15 Vitoria, Francisco de, Relectio de
iure belli, Salmanticae, 1538-39,
1V, 1, 6-7, ed. Corpus Hispanorum
de Pace, dir. Luciano Perefia, vol.
VI, Madrid, 1981. Tradugio do
latim de Pedro Calafate e M.

Sena Monteiro.

16 1 dem, T, 3, 9-11.

7 dem, 1,3, 11-12.

18 | dem, T1, 7-8.
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creer, sino fingir que creen y que abrazan la fe cristiana, lo cual
es monstruoso y sacrilego»'*.

ALEGAR CUMPLIMENTO DE ORDENES SUPERIORES NO EXIME
A LOS SOLDADOS DE LA CULPA POR CRIMENES CONTRA EL
GENERO HUMANO

«Si al sibdito le consta de la injusticia de la guerra, no le es licito
luchar 7i aiin por mandato del principe. Es evidente: en ningtn caso
y en virtud de ninguna autoridad es licito dar muerte a un inocente
[...], luego tampoco pueden ser excusados los soldados que pelean
de mala fe. Asimismo no es licito matar a los propios ciudadanos
por mandato del principe. Luego tampoco a los extranjeros»'.

EL JUS PRAEDICANDI

«Si los barbaros permiten a 16s espafioles predicar el Evangelio
libremente y sin poner obstdculos, tanto si reciben como si no
reciben la fe, ya no es licito por este motivo declararles la guerra

ni tampoco ocupar sus territorios»'c.

«Si los barbaros impiden a los espafioles anunciar libremente el
Evangelio [...] los cristianos [...] tienen, pues, justa causa para
declarar la guerra... mas puede ocurrir que tales guerras, exterminios
y saqueos impidieran mds bien la conversién de los barbaros [...]
pero me temo no se haya ido mds alld de lo que el derecho y la moral

permitian»’.

LOS CRIMENES CONTRA LA LEY NATURAL NO CONSTITUYEN
TiTULO LEGITIMO DE CONQUISTA U OCUPACION

«Los principes cristianos, ni ain con la con la autoridad del Papa
pueden apartar por la fuerza a los barbaros de los pecados contra

la ley natural, ni castigarlos por esta causa ello [...] Se prueba la
conclusién porque 7o tienen mayor potestad los fieles sobre los
infieles que los infieles sobre los cristianos. Al menos se seguiria que
el rey de los franceses podria hacer la guerra a los italianos, porque
cometen pecados contra la naturaleza»'®.

LAS DIFERENCIAS DE CIVILIZACION NO ANULAN EL
ARGUMENTO DE RACIONALIDAD EN LOS GENTILES

[No es legitimo subyugar a los indios con el argumento de que son
dementes], porque en realidad no son idiotas, sino que tienen a su
modo, uso de razén. Es evidente que tienen cierto orden en sus

cosas: que tienen ciudades debidamente regidas, matrimonios bien
definidos. Magistrados, sefiores, leyes, profesores, industrias, comercio:
todo lo cual requiere el uso de razén. Ademds, tienen también una

1% 1dem, 1, 2, 20.

15 Vitoria, Francisco de, Relectio de
iure belli, Salmanticae, 1538-
39,1V, 1, 6-7.Trad. Y estudio
preliminar de L. Perefia, V. Abril,
C. Baciero, A. Garcia y F. Maseda
(1981). Corpus Hispanorum de
Pace, vol. VI. Madrid. CSIC.

16 Relectio de Indis Op. cit, 1,3,
9-11.
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7 1dem, 1, 3,11-12.

18 1dem, 1, 2,22 y 11, 7-8.
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Depois de Noé o mundo foi dividido
em varios reinos e territorios, tanto
por mandato de Noé [...] como,
mais provavelmente, mediante
ocupagio de diversos territérios,
por consentimento mituo, de varias
familias, como se diz no Génesis.

E pelo mesmo Génesis sabemos que
os descendentes de Noé fundaram
diversas nagoes e povos, tendo
nalgumas regides alcangado o
dominio por tirania. Noutros casos,
reuniram-se em comunidade e de
comum acordo constituiram um
Estado, estabelecendo sobre ele

um principe soberano.

Después de Noé el mundo

fue dividido en varios reinos y
territorios, ya sea por mandato

del mismo Noé [...] ya sea (y

esto es lo mis probable) que por
consentimiento mutuo diversas
familias ocuparon diversos
territorios, como se dice en el
Génesis. Y por el mismo Génesis
sabemos que por los descendientes
de Noé se formaron diversas
naciones y pueblos, ya sea que

en algunas regiones alcanzaron

el sefiorio por tirania, ya sea que
reuniéndose varios en un lugar de
comun acuerdo se constituyeran en
Estado estableciendo sobre él un
principe soberano.

FRANCISCO DE VITORIA
De Indis 12, 2
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13

14

14.1

14.2

15

parecam tdo idiotas e embotados provém, em sua maior parte,
da sua md e bdrbara educagio, pois também entre nés vemos que
muitos homens do campo bem pouco se diferenciam dos brutos
animais.»®

JUS COMMUNICATIONIS ET PEREGRINANDI

«No principio do mundo, quando todas as coisas eram comuns, era
licito a qualquer um dirigir-se as regides que entendesse e por elas
peregrinar. E nio consta que tal direito tenha sido anulado pela
posterior divisdo das coisas, pois nunca foi inten¢do das gentes
impedir, por semelhante divisdo, a comunicagio e o trato entre os
homens [...]. O mesmo se conclui do texto de S. Mateus <em que
Cristo disse> Fui peregrino e nido me acolhestes (Mt 25, 43). Logo,
dado que acolher os héspedes parece ser de direito natural, aquela
sentenca de Cristo aplica-se a todos.»*

JUS COMMERCII

«E licito aos espanhdis estabelecerem relagdes comerciais

com os barbaros, desde que tal comércio nao seja feito

em prejuizo da pétria dos mesmos béarbaros [...], pois parece
ser também de direito das gentes que os estrangeiros possam
ter relagbes comerciais, desde que sem prejuizo para os
nacionais.»*!

«Os principes <dos gentios> sdo obrigados, por direito natural,
a amar os espanhéis. Logo, nio lhes sera licito impedi-los

de procurar o seu bem-estar.»*

PODE HAVER GUERRA JUSTA DE AMBAS AS PARTES

«Ainda que os espanhdéis pretendam dissipar o temor

<dos gentios> e assegurar-lhes que possuem intencoes

pacificas, podem aqueles, com certo fundamento, ficar temerosos,
vendo homens de estranho porte, armados e muito mais
poderosos do que eles. Portanto, se movidos por este temor se
unirem para expulsar ou matar os espanhéis, é certamente licito
que estes se defendam, mas sem se excederem e guardando a
moderac¢do de uma justa defesa, sem que possam usar os demais
direitos da guerra, como seja, depois de obtida a vitéria e com
ela a seguranca, matd-los, saqued-los e ocupar as suas cidades
[...]. E ndo hd inconveniente de que esta seja considerada guerra
justa pelas duas partes, pois que de uma parte estd o direito

e da outra a ignorincia invencivel [...]. E importa ter sempre isto
em conta, pois sdo distintos os direitos da guerra contra homens
realmente culpados e perversos ou contra inocentes

e ignorantes.»?

pt

19 1dem, 1,1, 15-16.

20 Idem, 1,3, 1.

21 1dem, 1, 3, 2-3.

2 1dem, 1,3, 2-3.

23 Idem, 1, 3, 5-7.
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forma de religion, y no yerran tampoco en las cosas que son
evidentes a otros [...] por lo que creo que el hecho de que nos
parezcan tan idiotas y romos proviene en su mayor parte de su
mala y barbara educacién, pues también entre nosotros vemos que
muchos hombres del campo bien poco se diferencian de los brutos

animales»'’. 19 1dem, 1,1,15-16.

JUS COMMUNICATIONIS ET PEREGRINANDI

«Al principio del mundo (cuando todas las cosas eran comunes),

era licito a cualquiera dirigirse y recorrer las regiones que quisiera.

Y no parece que haya sido esto anulado por la divisién de las

tierras, pues nunca fue intencién de las gentes impedir por

semejante reparticién la comunicacién y el trato entre los hombres

[...] lo mismo prueba aquel texto de San Mateo: Era peregrino

y no me acogisteis (Mt 25, 43). Por consiguiente como el recibir

a los huéspedes parece ser de derecho natural, aquella sentencia

de Cristo se aplicard a todos»*. 20 tdem, 1,3, L.

JUS COMMERCII

«Es licito a los espafioles comerciar con los barbaros, sin perjuicio

de su patria [...] porque parece también de derecho de gentes,

que los extranjeros puedan comerciar, sin detrimento de los

nacionales»?!. 2idem, 1,3, 2-3.
«Los principes “de los barbaros” por derecho natural estdn obligados

a amar a los espafioles. No les serd licito, si puede hacerse sin dafio

propio, prohibirles sin causa alguna que procuren

su bienestar»?. 2 Idem, 1,3,2-3.

PUEDE HACERSE GUERRA JUSTA POR AMBAS PARTES

«Adn cuando quieran los espafioles disipar su temor y dar
seguridades de sus intenciones pacificas, pueden aquéllos con cierto
fundamento andar temerosos viendo hombres de porte extrafio,
armados y mucho mas poderosos que ellos. Y, por tanto, si movidos
por este temor se uniesen para expulsar o matar a los espafioles, es
ciertamente licito a éstos defenderse, por sin excederse y guardando
la moderacién de una justa defensa, y sin que puedan usar de los
demds derechos de la guerra, como seria, obtenida la victoria y con
ella la seguridad, poder matarlos, saquearlos y ocupar sus ciudades
[...] y no hay inconveniente en que ésta sea guerra justa por las

dos partes, puesto que de una parte estd el derecho y de la otra la
ignorancia invencible... Esto hay que tenerlo muy en cuenta. Pues
son distintos los derechos de guerra frente a hombres realmente
culpables y perversos, y los derechos contra inocentes

e ignorantes»®. 23 idem, 1,3, 5-7.
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16

16.1

16.2

16.3

A JUSTICA NO IMPERIO DOS CRISTAOS SOBRE OS GENTIOS

«Por mais legitima que seja a soberania que um principe cristdo
obtenha sobre os gentios, ndo pode sobrecarregi-los mais do que
aos seus subditos cristdos, impondo-lhes mais tributos, tirando-lhes
a liberdade ou quaisquer outras opressoes.» **

«O principe que obtenha poder <legitimo> sobre os gentios estd
obrigado a promulgar leis convenientes a repuiblica desses gentios,
inclusive no temporal, de modo que se conservem e aumentem os
seus bens materiais e nio sejam espoliados das suas riquezas nem
do seu ouro.»®

«Nio basta que o principe promulgue boas leis aos indios, pois estd
obrigado a nomear ministros que as facam observar. E enquanto

o nio fizer nio estd o rei imune a culpa, ou pelo menos nio o estao
aqueles que o aconselham a governar o pais.»*

24 1dem, 11, 11-14.

2 | dem, T1, 14-16.

26 1dem, 11, 14-16.
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16.2

16.3

LA JUSTICIA EN EL IMPERIO DE LOS CRISTIANOS SOBRE
LOS PAGANOS

«Por muy legitima que sea la soberania que obtenga un principe
cristiano sobre los paganos, no puede gravarles mds que a sus
subditos cristianos, imponiéndoles mayores tributos, quitindoles la
libertad, o con cualesquiera otras opresiones»**.

«Aquel principe que obtenga potestad sobre ellos estard obligado a
promulgar leyes convenientes a su republica, incluso en lo temporal,
de modo que se conserven y aumenten sus bienes materiales y no
sean expoliados de sus riquezas ni de su oro»*.

«No basta que el principe dé buenas leyes a los barbaros, sino que
estd obligado a poner ministros a fin de que las hagan observar.

Y hasta que no se llegue a esto el rey no estd inmune de culpa,

o al menos no lo estin aquellos a cuyo consejo se gobierna el pais»®.

24 1dem, I1, 11-14.

2 \dem, 11, 14-16.

26 I dem, 1, 14-16.
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1520 - 1524

Universidade de Alcald de Henares

1532 -1560

Universidade de Salamanca

DOMINGO

Domingo de Soto nasceu em Segévia,

no ano de 1494 (ou 1495) e faleceu em
Salamanca, no ano de 1560. Regeu uma
citedra de Artes no Colégio de San
Ildefonso, em Alcald, de 1520 a 1524, apés
seu regresso de Paris. Professou em 1525,
no convento dos dominicanos de San Pablo
de Burgos. Foi colega de Francisco Vitoria
na Universidade de Salamanca, de quem

ja havia ouvido algumas aulas em Paris.
Assumiu a citedra salmantina de Véspera
de Teologia em 1532. Em 1545 foi enviado

como tedlogo real ao Concilio de Trento,

em face do impedimento fisico de Francisco
de Vitoria, que jd estava bastante enfermo.
Domingo de Soto foi confessor

do imperador Carlos V, em 1548, cargo

a0 qual renunciou apés dezoito meses.

Em 1550-1551 interveio na famosa disputa
entre Bartolomeu de Las Casas € Juan
Guinés de Sepulveda, como membro das
Juntas de Valladolid.

Em 1552, assume a citedra de Prima de
Teologia, na Universidade de Salamanca,
sucedendo a Melchor Cano, o qual, por sua
vez, havia sucedido a Francisco de Vitoria.
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1520-1524

Universidad de Alcalid de Henares

1532 -1560

Universidad de Salamanca

SOTO

Domingo de Soto nacié en Segovia en 1494
0 1495 y falleci6 en Salamanca en 1560.
Estudié en Paris y a su regreso, entre 1520
y 1524, regent6 una Citedra de Artes en

el Colégio de San Ildefonso de Alcala y
profesé en el convento dominico de San
Pablo en Burgos. En 1532 asumié la cdtedra
de Visperas de Teologia en la Universidad
de Salamanca, donde tuvo por compaifiero

a Francisco de Vitoria de quien ya habia
escuchado algunas clases en Paris. En 1545
y ante la imposibilidad fisica de Francisco
de Vitoria que se encontraba ya bastante

enfermo, fue enviado como tedlogo real

al Concilio de Trento. En 1548 Domingo
de Soto es nombrado confesor del
Emperador Carlos V, cargo al que renuncia
al cabo de dieciocho meses. En los afios
1550-1551 intervino en la famosa disputa
entre Bartolomé de las Casas y Juan Ginés
de Sepulveda, en su calidad de miembro

de las Juntas de Valladolid. Finalmente en
1552, asume la Citedra de Prima Teologia
en la Universidad de Salamanca, sucediendo
en ello a Melchor Cano quien, a su vez,
habia sucedido a Francisco de Vitoria.
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«COM QUE DIREITO?»: A DUVIDA SOBRE A LEGITIMIDADE
DO DOMINIO ESPANHOL SOBRE AS iNDIAS OCIDENTAIS

«Portanto, com que direito retemos o império ultramarino
recentemente descoberto? Na verdade nio sei [...], pois ndo vejo
donde nos venha tal direito.»?’

A PRESENCA DE DEUS NO CORAGAO DOS CRISTAOS (A
“CARIDADE”) NAO CONFERE NENHUM PODER AOS CRISTAOS
SOBRE OS OUTROS POVOS

«Deus, efetivamente, faz com que o Sol irradie a luz tanto para

os bons como para os maus e envia a chuva para os justos e para os
injustos; portanto, por maior que seja o estado de caridade em que
alguém se encontre, no adquire por isso nenhum direito novo sobre
as coisas [...]. Porque se o titulo de caridade autorizasse alguém a
apoderar-se das coisas alheias, poria estorvos a paz e ao bem-estar
da sociedade.»?®

AS DIFERENCAS CULTURAIS NAO JUSTIFICAM O DOMINIO

«Respondo “agora” aos que, com base no argumento aristotélico
da escravatura natural, dizem que os cristios podem, em virtude
da menoridade intelectual de outros povos, invadir com as armas
os seus territorios e Estados. A esses digo que por esta razdo nio
adquirimos nenhum direito sobre eles, nem os podemos submeter
pela forca, pois a sua inferior condi¢io nio os priva da liberdade
[...], e como a liberdade é o fundamento do dominio, conservam
todo o direito sobre os seus bens. Porque Aristételes colocava
esta serviddo ndo s6 entre uma nagio e outra, mas também entre
pessoas da mesma cidade e de uma mesma familia, e hd entre

os cristdos de uma mesma cidade “servos por natureza” que, sem
embargo, ndo podem por isso ser despojados dos seus bens, ainda
que se recusem obedecer aos que sdo intelectualmente mais
capazes. E quanto ao que diz Aristételes no liv. I da Po/itica,

cap. 3, ou seja, que da mesma maneira que podem vender-se os
animais podemos empreender uma guerra contra aqueles homens
que nasceram para servir, hd de entender-se que podemos repelir
pela forca e submeter 4 ordem aqueles que, como as feras, andam
errantes sem respeito algum pelas leis do pacto, invadindo o que é
alheio por onde quer que passem.»*’

O IMPERIO SUPOE UM CONTRATO LIVRE ENTRE OS POVOS
«Para que uma sociedade institua um rei ou um imperador a quem

transmita a sua autoridade, requer-se que se retina em assembleia,
ou que pelo menos a maior parte dela consinta em tal elei¢ao.

pt

27Sofo, Domingo de, Relectio de
dominio, Salmanticae, 1535, 34,
2-3, ed. Jaime Brufau Prats,
Domingo de Soto, Relecciones
y Opusculos, vol. I. Salamanca,
1995. Excertos traduzidos do
castelhano por Pedro Calafate.

2 Soto, Domingo de, De iustitia et
iure, Salmanticae, 1556, 1ib. 1V, q.
II. Excertos traduzidos do latim
por M Sena Monteiro.

2 Idem, lib. 1V, q. 11
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¢ CON QUE DERECHO?»: LA DUDA ACERCA DE LA LEGITIMIDAD
DEL DOMINIO ESPANOL SOBRE LAS INDIAS OCCIDENTALES

«Por tanto scon qué derecho retenemos el imperio ultramarino que

ahora se descubre? En verdad, yo no lo sé»*’. 27 Soto, Domingo de, Relectio de
dominio, Salmanticae, 1535, 34.
Traduccién de Jaime Brufau

LA PRESENCIA DE DIOS EN EL CORAZON DE LOS CRISTIANOS g:i‘;nfz’cefcggess;’:E:i:g’:;
(LA CARIDAD) NO CONFIERE PODER ALGUNO A LOS CRISTIANOS 1995. 7

SOBRE LOS DEMAS PUEBLOS

«Dios, efectivamente, hace salir el sol para los buenos y para los
malos y envia la lluvia para los justos y para los injustos; y por tanto
por mucha que sea la caridad que uno tenga, no adquiere ningin
derecho nuevo sobre las cosas [...] porque si por titulo de caridad
autoriza a cualquiera para apoderarse de las cosas ajenas, pondria

estorbos a la paz y también al bienestar de la sociedad»*®. 28 Soto, Domingo de, De iustitia ef
iure, Salmanticae, 1556, lib. IV, q.
1T, art. I Traduccién de Marcelino

LAS DIFERENCIAS CULTURALES NO JUSTIFICAN EL DOMINIO Gonzilez Ordonez De iusitia
et jure Instituto de Estudios
Politicos. Madrid, 1968.

«Y con esto se responde satisfactoriamente a aquellos que preguntan

si los cristianos en virtud del derecho de dominio natural podemos

invadir con las armas los paises infieles, los cuales a causa de la

rudeza de sus costumbres parecen ser naturalmente siervos.

Por esta sola razén no adquirimos derecho alguno sobre ellos,

para someterlos por la fuerza, puesto que su inferior condicién

no les priva de libertad [...] y como la libertad es el fundamento

del dominio, conservan todo el derecho de sus bienes. Porque

Aristételes no sélo colocaba esta servidumbre entre una nacién

y otra, sino también entre personas de una misma ciudad y de

una misma familia. Hay, efectivamente, entre los cristianos de una

misma ciudad siervos por naturaleza, que sin embargo no por esto

pueden ser despojados de sus bienes, aunque rehtisen obedecer a

los que son naturalmente superiores. Y lo que Aristételes dijo en

el mismo libro I de los Politicos cap. 3 , o sea, que de la misma

manera que pueden venderse las bestias, podemos emprender la

guerra contra aquellos hombres que han nacido para servir, ha de

entenderse que podemos repeler por la fuerza y someter al orden

a aquellos que, como las fieras, andan errantes sin tener respeto

alguno a las leyes del pacto, sino que invaden lo ajeno por donde

quiera que pasan»>. 2 Idem, q. 11, art. I1.

EL IMPERIO REQUIERE UN CONTRATO LIBRE ENTRE LOS PUEBLOS

«Para que una sociedad elija un rey o un emperador a quien

trasmitirle su autoridad, es preciso que se retina en asamblea o que
por lo menos la mayor parte de ella consienta en tal eleccién. Pues
bien, nunca en el mundo se celebré tal asamblea, ni tan siquiera se
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Portanto, com que direito retemos o
império ultramarino recentemente
descoberto? Na verdade nio sei [...],
pois nio vejo donde nos venha tal
direito.

Por tanto ;con qué derecho
retenemos el imperio ultramarino
que ahora se descubre? En verdad,
yonolosé|...] noveo de dénde nos
viene tal derecho.

DOMINGO DE SOTO
Relectio de Dominio, 34, 2-3
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6.1

6.2

Pois bem, nunca no mundo se celebrou tal assembleia, nem tio
pouco se reuniu uma décima parte dele, se com os olhos da razio
percorrermos as regides antipodas e as demais nagoes [...]. E
como os reis recebem a autoridade dos respetivos reinos, nio ha
razdo para que todos eles dependam de um rei unico em todo o
mundo [...]. O miximo que sobre isto podemos dizer é que hd

um imperador felicissimo e invictissimo entre os cristdos; mas que
este seja dono do mundo, nem a razio nem o direito o consentem,
pois a parte que deu o seu assentimento era muito reduzida em
comparag¢io com a grandeza dos povos do mundo. Portanto, contra
o que postula o direito natural, ndo pode esta pequena parte impor
um imperador sobre as regides antipodas e sobre outras regioes

do orbe. E no que se refere ao Papa, nio sendo rei temporal por
disposi¢io de Cristo, a nio ser no que se refere ao necessdrio para
o fim espiritual, em nenhuma parte se 1& que desse maior extensio
a tal império.»* 30 |dem, Lib. 1V, q. 1.

«NAO HA DIFERENGA ENTRE JUDEU E GREGOp,
NEM «ENTRE ESCRAVO E LIVRE»

«Cristo ndo nasceu para castigar os pecados, mas para conceder

o perddo [...] e fica claro que, entre os que habitam a totalidade
do orbe, a ninguém excluiu, ainda que idélatra, porque, como diz
Sao Paulo, ndo hd diferenga entre judeu e grego, nem em Cristo hd
escravo nem livre, sendo que oferece o perdio dos pecados a todos
os que se arrependerem, por desmedida que seja a sua mdcula
[...]. E ainda que nos vissemos constituidos em juizes do orbe,
nio deveriamos castigar pecado algum dos infiéis, sendo predicar-
-lhes o perdio de todos eles e, em segundo lugar, nunca nos seria
concedido tal poder, pois ndo faz sentido um poder que nunca
poderia exercer-se.»’! 31 Soto, Domingo de, Relectio

an liceat civitates infidelium

seu gentilium expugnare ob
NAO PODEMOS JULGAR «OS QUE ESTAO DE FORA» idololatriam, Salamanca, 1555

(?), . 420r, in Domingo de Soto,

Relecciones y Opusculos, vol. I,

ed.e trad. Jaime Brufau Prats,

«Antes do nascimento de Cristo, os romanos nio podiam castigar Salamanca, 1995, Excertos
por forca das armas semelhantes pecados na republica dos traduzidos do castelhano por
. - . Pedro Calafate.

lacedeménios, nos mesmos termos em que o nio podiam fazer

os lacedeménios em Roma. Portanto, por direito natural ou das

gentes, ndo o podemos fazer. Certamente, como ficou patente, a lei

Evangélica s6 nos faz juizes dos que estdo dentro da Igreja.»* 32 idem f. 421v.

«Por lei da natureza existem diversas republicas e, o que é mais,
principes e magistrados das mesmas. Antes de se fazerem cristios,
é, pois, a eles que compete a missdo de castigar todos estes pecados
que se cometem contra a razio humana. E se o ndo fizerem, nio
poderido alegar ignorincia que os escuse do castigo de Deus.

Porque ele mesmo julgard, como diz S. Paulo, os gue estio de fora
(I Cor 5).»33 33 ldem £, 421v.
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reunié en una décima parte, si con los ojos de la razén recorremos
las regiones antipodas y las demds naciones... Y como los reyes
reciben la autoridad de sus respectivos reinos, no hay razén para
que todos ellos dependan de un dnico rey en todo el mundo...

lo méximo que sobre esto podemos decir es que hay un emperador
telicisimo e invictisimo entre los cristianos, pero ni la razén ni el
derecho consienten en que éste sea duefio del mundo, pues la parte
que ha dado su consentimiento es muy reducida en comparacién
con la amplitud de los pueblos del mundo. Por tanto no puede esta
pequena parte, contra lo que pide el Derecho Natural, imponer

un emperador a las regiones antipodas y a las otras regiones del
orbe. Y en lo que se refiere al Papa, que no es rey temporal por
disposicién de Cristo, en ninguna parte se lee que haya de darse
mayor extension a tal imperio, a no ser en lo que se refiere a cuanto
es necesario para el fin espiritual»®. 30 idem, ib. IV, q. II.

«NO HAY DIFERENCIA ENTRE JUDIO Y GRIEGOY,
NI «<ENTRE ESCLAVO Y LIBRE»

«Cuando nacié [Cristo] no vino para castigar los pecados, sino

para conceder el perdén... Queda claro que de los que habitan en
todo el orbe no excluye a nadie aunque sea idélatra, porque, como
dice Pablo, no hay distincién entre judio y griego, ni en Cristo

hay esclavo ni libre, sino que ofrece sin excepcién el perdén de los
pecados a todos los que se arrepientan, por muy desmedida que
fuera su mancha [...] aunque nos viéramos constituidos como
jueces del orbe, no debiéramos castigar pecado alguno de los infieles,
sino predicarles el perdén de todos ellos; y, en segundo término,

que nunca se nos concederia tal potestad, pues no tiene sentido una

potestad que nunca debe ejercerse»’. 31 Soto, Domingo de, Relectio
an liceat civitates infidelium
seu gentilium expugnare ob

NO PODEMOS JUZGAR «A LOS QUE ESTAN FUERA» idololatriam, Salamanca, 1555
(?), f. 420r Traduccién de Jaime

Brufau Prats (1995). Op. cit.

«Antes del nacimiento de Cristo los romanos no podian castigar

por la fuerza de las armas semejantes pecados en la republica de

los lacedemonios mejor que los lacedemonios en Roma. Por tanto,

por derecho natural o de gentes no lo podemos hacer, Ciertamente,

como ha quedado patente, la ley evangélica s6lo nos hace jueces de

los que estdn dentro de la Iglesia»®. 32 Idem, £. 421v.
«Por Ley de la naturaleza [...] existen diversas republicas y,

lo que es mis, principes y magistrados de las mismas. Antes

de que se hagan cristianos es, pues, a ellos a quienes incumbe la

misién de castigar todos estos pecados que se cometen contra la

razén humana. Y si no lo hicieren, no podran excusarse alegando

ignorancia para quedar libres de las penas infligidas por Dios.

Porque ¢l mismo juzgard, como dice Pablo antes citado, a aquellos

que estdn fuera (I Cor. 5)»%. 33 Idem, £. 423v.
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1540 - 1548

Universidade de Salamanca

Diego de Covarrubias y Leyva nasceu em
Toledo, em 1512 e morreu em Madrid

em 1577. Estudou Direito em Salamanca,
onde foi discipulo de Martin de Azpilcueta,
Francisco de Vitoria e Domingo de Soto,
recebendo o titulo de Doutor em 1538.

Em 1540 ganhou a disputa pela Cétedra

de Cinones, onde permaneceu até 1548.
Em 1547 participou da revisdo das obras de

DIEGO

Juan Ginés de Sepilveda, juntamente

com outros catedriticos salmantinos.

De catedritico de Salamanca passou a
exercer altos cargos no Estado: Ouvidor
na Chancelaria de Granada, Bispo de
Ciudad Rodrigo, Bispo de Segévia, te6logo
tridentino e Presidente do Conselho de
Castela, a segunda figura mais importante

na hierarquia do Estado Espanhol.



1540 - 1548

Universidad de Salamanca

DE

COVARRUBIAS

Y LEYVA

Diego de Covarrubias y Leyva nacié en
Toledo en 1512 y murié en Madrid en 1577.
Estudié Derecho en Salamanca donde fue
discipulo de Martin de Azpilicueta, Francisco
de Vitoria y Domingo de Soto, obteniendo

el titulo de Doctor en 1538. En 1540 gané
por oposicién la Citedra de Cdnones de

la misma universidad en donde permanecié

hasta 1548. El afio 1547 forma parte de la

comision de catedriticos salmanticenses
encargada de revisar las obras de Juan Ginés
de Sepulveda. Posteriormente desempefiard
altos cargos en el Reino: Oidor de la Real
Cancilleria de Granada, Obispo de Ciudad
Rodrigo y de Segovia, tedlogo en el Concilio
de Trento y Presidente del Consejo de
Castilla, la segunda jerarquia mds importante
en la Corona espafiola.
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2.1

2.2

4.1

4.2

A SOBERANIA INICIAL DO POVO E A CONDIGCAO DO IMPERIO

«Ao contririo do que sucede com o poder espiritual, o poder
temporal supremo pertence e é constitutivo da comunidade, por
conseguinte, serd supremo senhor temporal, superior a todos no
mundo inteiro, aquele que for eleito e constituido como tal pela
Republica de todo o orbe.»*

O IMPERADOR NAO E SENHOR DO MUNDO

«O imperador, legitimamente eleito e coroado pelo Sumo
Pontifice, ndo ¢ dono do mundo, nem a respeito da jurisdi¢io nem
da propriedade nem da protecio, sendo senhor apenas daquela
por¢io do mundo que esteve submetida ao império romano |[...].
Se o imperador fosse senhor do mundo, essa jurisdi¢io ser-lhe-ia
outorgada ou pela natureza, ou pela lei divina ou humana, ou pelo
Sumo Pontifice, vigirio de Cristo. Mas por nenhuma destas vias
se prova que o imperador seja senhor do mundo.»*

«Ha principes no mundo que néo estdo submetidos a nenhum
imperador ou césar, por poderoso que seja, e justissimamente sio
livres e imunes a sua jurisdi¢do. Logo, a natureza e o direito natural
nio concedem ao imperador a jurisdi¢do sobre todo o orbe, nem
seria conveniente, pois se um sé fosse detentor do governo do
mundo inteiro, seria dificilima a administragio da coisa publica.»*

O PAPA NAO E SENHOR DO MUNDO NEM NO TEMPORAL
NEM NO ESPIRITUAL

«Relativamente aos que ainda nio aceitaram a fé catélica pela via
do batismo, o Sumo Pontifice apenas tem o direito de lhes
anunciar a lei evangélica, mas de modo algum possui jurisdi¢do
espiritual ou temporal sobre eles, a ndo ser na medida em que seja
necessdria para que ndo fagam injiria 2 religido cristi, pois, como
diz S. Paulo, ndo nos compete julgar os que estio de fora (1 Cor, 5).

O Sumo Pontifice ndo pode comunicar ao imperador um poder
que ndo possui, principalmente nio sendo conclusio segura que

o Papa tenha, em hibito ou em ato, poder temporal distinto

do espiritual.»*

AS DIFERENCAS RELIGIOSAS NAO JUSTIFICAM A GUERRA

«Nio pode declarar-se guerra aos infiéis pelo simples facto

de o serem, nem sequer contando com a autoridade do Papa

ou do imperador.»*

«Os infiéis estdo obrigados pela lei natural a adorar um sé Deus,
pois devem dar a Deus um culto que corresponde ao conhecimento
que dele tém pela luz natural. Em se tratando da veneragio

pt

34 Diego de Covarrubias y Leyva,
Relectio In Regulam Peccatum, in
Omnium Operum, Salmanticae,
1577.vol. 11, Pardgrafo IX. Ed.
espanhola: Diego de Covarrubias
Y Leiva Textos Juridico-Politicos,
seleccién y Prélogo de M. Fraga
Iribarne, trad. Atilano Seco,
Instituto de Estudios Politicos,
Madrid, 1957, p. 62. Excertos
traduzidos do castelhano por
Pedro Calafate.

35 Diego de Covarrubias y Leyva,

Textos Juridico-Politicos, Op. cit.,
p- 40.

36 Idem, p. 45.

37 Idem, p. 66.

38 Idem, p. 85.
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2.1

2.2

4.1

LA SOBERANIA PRIMERA DEL PUEBLO ES CONDICION
PARA EL IMPERIO

«Al contrario de lo que sucede con la potestad espiritual, la temporal
total y suprema pertenece a la misma comunidad y reside en ella, y,
por consiguiente, serd supremo sefior temporal superior a todos en
todo el orbe aquel que sea elegido y constituido como tal por

34

la repl'lblica dC tOdO Cl orbe»34. Diego de Covarrubias y Leyva,

Relectio In Regulam Peccatum, in
Omnium Operum, Salmanticae,

EL EMPERADOR NO ES EL SENOR DEL MUNDO 1577. vol. 11, Parégrafo IX. Ed.

espafiola: Diego de Covarrubias
Y Leiva Textos Juridico-Politicos,
seleccion y Prélogo de M. Fraga

«El emperador, legitimamente elegido y coronado por el Iribarne. trad. Atlano Seco

Sumo Pontifice, no es duefio de todo el orbe, ni en cuanto a la %\‘;{j&i‘é" 1‘{;5}733;21205 Politicos,
jurisdiccién, ni en cuanto al dominio, ni en cuanto a la proteccién, B

sino tan s6lo de aquella porcién que estuvo sometida al imperio

romano [...]. Si el emperador tiene jurisdiccién le es otorgada,

o por la naturaleza misma, o por ley divina o humana, o por el

Sumo Pontifice, Vicario de Cristo. Es asi que por ninguno de estos

caminos le puede venir al emperador jurisdiccién sobre todo

el orbe»®. 35 Idem, p. 40.

«Principes, sin embargo, hay en el mundo que no estdn sometidos

a ningun emperador o césar por grande que sea y justisimamente

son libres e inmunes de su jurisdiccién. Luego la naturaleza y el

derecho natural no conceden al emperador la jurisdiccién de todo

el orbe, cosa que no seria conveniente, pues si uno sélo tuviese 193
el gobierno de todo el mundo seria dificilisima la administracién

de la cosa publica»®. 36 Idem, p. 45.

EL PAPA NO ES EL SENOR DEL MUNDO NI EN LO TEMPORAL
NI EN LO ESPIRITUAL

«En cuanto a aquellos que todavia no aceptaron por el bautismo

la fe catélica, tiene el Sumo Pontifice derecho a anunciarles la

ley evangélica, pero de ninguna manera jurisdiccién ni temporal

ni espiritual, sino en aquel grado en que sea necesaria para que

los infieles no hagan injuria a la religién cristiana, pues dice San

Pablo con los que estan duera nada tenemos que ver (1Cor 5). Luego

el Sumo Pontifice no puede comunicar al Emperador una potestad

que €l no tiene, principalmente no siendo cosa segura que el Sumo

Pontifice tenga ni en habito ni en acto potestad temporal como

distinta de la espiritual»®’. 37 Idem, p. 66.

LAS DIFERENCIAS RELIGIOSAS NO JUSTIFICAN LA GUERRA
«No puede declararse guerra a los infieles por el mero hecho de

serlo, ni siquiera contando con la autoridad del Emperador o del
Papa»®®. 38 dem, p. 85.
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Nao pode declarar-se guerra aos
infiéis pelo simples facto

de o serem, nem sequer contando
com a autoridade do Imperador

ou do Papa.

No puede declararse guerraa

los infieles por el mero hecho de
serlo, ni siquiera contando con
la autoridad del Emperador o del
Papa.

DIEGO DE COVARRUBIAS Y LEYVA

Textos Juridicos y Politicos, p. 85
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de Deus, cada um deve agir de acordo com o que lhe foi dado
conhecer pela luz da razdo natural [...]. Mas este pecado nio
justifica a guerra contra os infiéis, de nada valendo afirmar que

tal guerra é punitiva, pois o imperador nio tem autoridade para a
declarar, dado que esses nio estio submetidos ao seu poder no que
se refere a jurisdi¢do temporal [...]. Também nio a pode declarar
o Sumo Pontifice, pois ndo tem sobre eles jurisdi¢do temporal nem
espiritual.»*

39 Idem, p. 94.
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4.2

«Los infieles estin obligados por la ley natural a adorar a un solo
Dios, pues deben darle a Dios un culto como corresponde al
conocimiento que de El tienen por la luz natural, porque, tratindose
de la veneracién de Dios, cada uno debe obrar y llevar a la prictica
lo que ha conocido por la luz de la razén natural [...]. Pero, sin
embargo, este pecado no justifica la guerra contra los infieles, no
valiendo nada afirmar que tal guerra es punitiva, pues por lo mismo
no la puede hacer el César contra los infieles porque no estin
sometidos a su poder por lo que se refiere a la jurisdiccién temporal
[...]. No la puede tampoco hacer el Sumo Pontifice que no tiene
sobre ellos jurisdiccién temporal ni tampoco espiritual»®.

39 Idem, p. 94.
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1543 — 1546

Universidade de Alcald de Henares

1546 — 1552

Universidade de Salamanca

Melchor Cano nasceu em Tarancén,

no ano de 1509 e faleceu em Toledo,

no ano de 1560. Foi ordenado sacerdote
no convento dominicano de San Estebdn,
em Salamanca, no ano de 1524.

De 1527 a 1531 estudou Artes e Teologia
na Universidade de Salamanca, onde foi
discipulo de Francisco de Vitoria. Assumiu
a Citedra de Prima de Teologia na

MELCHOR

Universidade de Alcal4, em 1543.

Em 1546 sucedeu a Francisco de Vitoria

na Cétedra de Prima de Teologia na
Universidade de Salamanca. Participou

dos debates empreendidos entre Bartolomé
de Las Casas e Juan Ginés de Sepulveda nas
Juntas de Valladolid, entre os anos de
1550-1551. Em 1551 foi enviado como

tedlogo real ao Concilio de Trento.



1543 - 1546

Universidad de Alcald de Henares

1546 — 1552

Universidad de Salamanca

CANO

Melchor Cano nacié en Tarancén

en 1509 y fallecié en Toledo en 1560. Fue
ordenado sacerdote en el convento dominico
de San Estaban de Salamanca en 1524.
Entre 1527 y 1531 estudia Artes y Teologia
en la Universidad salmantina donde es
discipulo de Francisco de Vitoria. En 1543

asumi6 la Citedra de Prima Teologia en la

Universidad de Alcald pero debe regresar

a Salamanca en 1546 para suceder a Vitoria
en la misma cdtedra. Entre 1550 y 1551
intervino en los debates que Bartolomé

de las Casas y Juan Ginés de Sepulveda
sostuvieron en las Juntas de Valladolid.
Concluidos éstos fue enviado por la Corona
en calidad de teélogo al Concilio de Trento.
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OS HOMENS SAO LIVRES E IGUAIS POR NATUREZA

«Atendendo ao direito natural, ndo existe nenhuma distin¢io entre
os homens, pois todos nasceram iguais e ninguém é principe por
natureza, porque os principes foram constituidos pelos homens,

logo, também ninguém ¢é subdito por natureza.»* 0 Melchor Cano, De dominio
indorum, ms da Biblioteca
Vaticana, Vat. Lat. 4648, ff. 28-

A MELHOR ORGANIZACAO POLITICA NAO CONFERE A UMA ;‘Ot;Tm.nséfi?’g‘O d}_‘l’,maﬂu“fits
. atino in Corpus Hispanorum de
REPUBLICA AUTORIDADE PARA OPRIMIR AS DEMAIS Pace, vol. IX, dir. Luciano Perefia,

pp- 555-581. Sobre o passo
citado: Op. cit. p. 560. Excertos

«Nenhuma tese seria mais apta para semear a discérdia entre os traduzidos do latim por Marina
C. Castanho e Pedro Calafate.

povos do orbe do que a que sustenta que a pessoa privada mais

sabia pode oprimir as que lhe sdo inferiores em sabedoria, pois

qualquer um se julgaria mais sibio que os outros. Daqui concluir-

se-ia que se algum superior legitimo fosse considerado menos

sdbio, poderia qualquer um livrar-se dele, a luz do direito natural,

o que seria manifestamente injusto [...]. Daqui conclui-se ainda

que [...] se uma republica fosse mais sébia e mais bem organizada

politicamente do que outra, ndo teria por isso autoridade sobre esta,

sobretudo porque nenhuma repiblica é obrigada a seguir o 6timo.

Basta que escolha o bom.»*! L 1dem, p. 561.

O ARGUMENTO BASEADO NA MAIOR UTILIDADE DOS BARBAROS
NAO CONFERE AUTORIDADE PARA OS SUBJUGAR

«Os barbaros nio podem ser oprimidos pela for¢a com base no

argumento de que tal opressao ¢ dirigida a utilidade dos mesmos,

ainda que alguns juristas o sustentem, com base em argumentos

futeis. Com efeito, procurar a utilidade dos outros faz parte da

caridade e ndo da justica [...]. Mas a caridade ndo tem forca coativa,

como ¢ evidente acerca do preceito da esmola ou da corre¢ao

fraterna [...]. Com o argumento da utilidade poderiamos intervir

pela forca apenas se eles fossem oprimidos pela tirania

e nos chamassem para intervir; de outro modo nao.»* 2 Idem, p. 561.

A EXCEPGCAO DOS CRIMES CONTRA O GENERO HUMANO, OS
ESTADOS NAO PODEM DIGLADIAR-SE POR CAUSA DE CRIMES
CONTRA A NATUREZA

«Se <o rei de Espanha> nio pode mover a guerra aos gauleses com

base no argumento de que nio conservam a lei natural, entio,

também ndo pode mover a guerra contra os barbaros, pois estes

pecam menos que aqueles. Néo existiria outra via mais apta para

guerras e tumultos do que esta.»* 3 Idem, p. 563.
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LOS HOMBRES SON LIBRES E IGUALES POR NATURALEZA

«Si nos atenemos al derecho natural, no existe ninguna distincién
entre los hombres, pues todos nacieron iguales y ninguno es principe
por naturaleza, porque los principes fueron constituidos por los

hombres, luego, del mismo modo, nadie es stbdito por naturaleza»*. 0 Melchor Cano, De dominio
indorum, ms da Biblioteca
Vaticana, Vat. Lat. 4648, ff. 28-40.

LA MEJOR ORGANIZACION POLITICA NO CONFIERE Transcrigdo do manuscrito latino

publicada in Corpus Hispanorum

A UNA REPUBLICA AUTORIDAD PARA OPRIMIR A LAS DEMAS de Pace, vol. IX, dir. Luciano
Perefia, pp. 555-581 trad. R.E.

Mandado.
«Ninguna tesis seria mds apta para sembrar la discordia entre

los pueblos del orbe que aquella que sostiene que una persona
particular mds sabia puede oprimir a sus inferiores en sabiduria,
pues cualquiera se podria tener por mas sabio que los demds. De
ello se seguiria que, a la luz del derecho natural, si algin superior
legitimo fuera considerado menos sabio, cualquiera podria librarse
de él,lo que seria manifiestamente injusto [...]. De aqui se concluye
ademds que [...] si una republica fuese mds sabia y estuviese mejor
organizada politicamente que otra, no por eso tendrd autoridad
sobre ésta, sobre todo porque ninguna repuiblica estd obligada

a regirse por lo 6ptimo. Basta que escoja lo bueno»*. ! Idem, p. 561.

EL ARGUMENTO BASADO EN LA MAYOR UTILIDAD DE LOS
BARBAROS NO CONFIERE AUTORIDAD PARA SUBYUGARLOS

«Los barbaros no pueden ser oprimidos por la fuerza, con el
argumento de que tal opresién estd ejercida en beneficio de

ellos mismos, tal como algunos juristas sostienen basdndose en
argumentos falaces. En efecto, procurar la utilidad de los otros

es algo que corresponde a la caridad y no a la justicia [...] mas la
caridad no se ejerce con fuerza coactiva, como se ve en el precepto
de aviso o correccién fraterna [...]. Con el argumento de utilidad
tan solo podriamos intervenir por la fuerza si ellos estuviesen
oprimidos por la tirania o nos llamaran para intervenir. De otro

modo, no»** 42 |dem, ibidem.

A EXCEPCION DE LOS CRIMENES CONTRA EL GENERO HUMANO,
LOS ESTADOS NO PUEDEN LUCHAR POR CAUSA DE CRIMENES
CONTRA LA NATURALEZA

«Si el Rey de Espafa no puede llevar la guerra a los franceses con
el argumento de que no respetan la ley natural, entonces tampoco
puede llevarla contra los barbaros, porque estos pecan menos aiun
que aquéllos. No habria otro camino mds facil que este para guerras

y tumultos»*®. * Idem, p. 563.
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[...] se uma repiblica fosse mais
sabia e mais bem organizada
politicamente do que outra, nao
teria por isso autoridade sobre
esta, sobretudo porque nenhuma
republica é obrigada a seguir o
6timo. Basta que escolha o bom.

[...] Siuna republica fuese mas
sabia y estuviese mejor organizada
politicamente que otra, no por eso
tendra autoridad sobre ésta, sobre
todo porque ninguna republica esta
obligada a regirse por lo ptimo.
Basta que escojalo bueno.

MELCHOR CANO
De Dominio Indorum, p. 561
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TANTO OS FIEIS COMO OS INFIEIS PODEM SER COMBATIDOS
POR CRIMES CONTRA O GENERO HUMANO

«<Essa guerra ¢ legitima> ndo para que invadamos, mas para que
defendamos [...]. Mas se este crime puder evitar-se por meio de
palavras, nio estamos autorizados a utilizar a for¢a ou a coagido [...].
Em segundo lugar conclui-se que se ndo existir outro titulo legitimo
“de guerra”, ndo pode o invasor reter os que combate mais tempo do
que o necessdrio para esta defesa. Isto é evidente, pois se pudermos
defender um inocente causando um pequeno dano, é injusto inferir
um dano maior.»*

O PAPA NAO TEM PODER TEMPORAL SOBRE OS iNDIOS

«E evidente, pois apenas tem poder temporal no que diz respeito
ao espiritual. Mas nio tem poder espiritual sobre os indios,
segundo diz o Apéstolo: «Como posso julgar os que estio de fora
(I Cor 5,12). Os de dentro julgais vés, os de fora o Senhor

os julgard.»*®

JUS COMMUNICATIONIS

«O primeiro titulo “legitimo de presen¢a dos espanhéis na América”
funda-se no direito natural de sociedade e de comunicagio. De
facto, foi dado pelo direito das gentes a qualquer “homem” a
possibilidade de viajar para onde quiser, desde que sem injdria ao
préximo [...] e o oposto seria desumano. Por isso, se existirem
alguns que proibam viajar e atuem com crueldade, incorrem

em crime de injaria. Mas se porventura os indios nos fizerem
alguma vez esta injuria, tal se deve, por um lado, ao facto de serem
pusildnimes, e por outro ao facto de os espanhéis nio aparecerem
como viajantes, mas como invasores. A nio ser que

se designe Alexandre Magno como viajante.»*

JUS PRAEDICANDI

«O segundo titulo “legitimo de presenca dos espanhdis na América”
¢ o da pregagio do Evangelho. Responde-se: se toda a comunidade
impedisse a pregacdo do Evangelho, ndo teriamos nenhum titulo
para a atacar [...]. Mas é verosimil que alguns do povo queiram
ouvir e sejam impedidos pelos tiranos. Neste caso ¢ licito mover a
guerra, nio por causa do Evangelho, mas em defesa dos inocentes.
Mas sendo isto licito, pode nio ser conveniente

a utilizagdo da forga, pois disse Cristo: Envio-vos como cordeiros
para o meio dos lobos (Lc 10, 3) e nio como lobos para o meio dos
cordeiros.»*

* Idem, p- 563.

* Idem, p-573.

4 Idem, p-579.

4 Idem, p. 580.
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TANTO LOS FIELES COMO LOS INFIELES PUEDEN SER COMBATIDOS
POR CRIMENES CONTRA EL GENERO HUMANO

«Esa guerra es legitima no para que invadamos, sino para

que defendamos [...] mas si este crimen se pudiere evitar
parlamentando, no estamos autorizados a utilizar la fuerza o la
coaccién [...]. En segundo lugar se concluye que si no existe otro
titulo legitimo de guerra, el invasor no puede retener a quienes
combate mds tiempo del necesario para esta defensa. Esto es
evidente, pues si podemos defender a un inocente causando un dafio
pequefio, es injusto inferir un dafio mayor»*.

EL PAPA NO TIENE PODER TEMPORAL SOBRE LOS INDIOS

«Es evidente, pues tan sélo tiene poder temporal en lo que incumbe al
espiritual. Pero no tiene poder espiritual sobre los Indios, segtin dice el
Apéstol: “scomo puedo juzgar a los que estdn fuera? (I Cor 5-12). A los de

dentro juzgadlos vosotros, a los de fuera el Sefior los juzgard”»*.

JUS COMMUNICATIONIS

«El primer titulo legitimo para la presencia de los espafioles

en América se funda en el derecho natural a la sociedad y a la
comunicacién. De hecho, la posibilidad de viajar a donde se quiera

es reconocida a cualquier hombre por el derecho de gentes, siempre
que se ejercite sin agraviar al préjimo... y serfa inhumano lo contrario.
Por eso si existieran algunos que prohibiesen viajar y lo hicieran con
crueldad, incurrirfan en crimen de agravio. Y si por ventura alguna vez
los indios nos hicieran tal agravio, se deberia, por un lado, al hecho de
estar indefensos y ser pusildnimes y por otro a que los espafioles no se
han presentado ante ellos como viajeros sino como invasores. A no ser
que se tenga a Alejandro Magno por un viajero»*.

JUS PRAEDICANDI

«El segundo titulo legitimo para la presencia de los espafoles en
América es el de la predicacién del Evangelio. A esto se responde
que, si toda la gente se opusiera a la predicacién del Evangelio,

no tendriamos ningun titulo legitimo para atacarlos... pero lo

mis verosimil es que algunos del pueblo si quieran abrirse a ello

y que esto les sea impedido por los tiranos. En tal caso es licito
hacer la guerra, pero no por causa del Evangelio, sino en defensa
de los inocentes. Ahora bien, ain siendo esto licito, puede que la
utilizacién de la fuerza no sea conveniente, pues el mismo Cristo ha
dejado dicho: Os envio como corderos en medio de lobos (L.c,10,3) y no
como lobos en medio de corderos»*’.

* Idem, p- 563.

= Idem, p. 573.

46

4 Idem, p. 580.

Idem, p. 579.
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AS DIFERENCAS CULTURALIS E CIVILIZACIONAIS EXIGEM
CUIDADOS ACRESCIDOS NO GOVERNO DOS POVOS,
PARA ALEM DA LETRA DA LEI

«Enfim, quer tenhamos o verdadeiro titulo <de guerra e ocupagio>,
quer nio, devemos ter cuidado sobretudo para que o nome do
Senhor nio seja blasfemado por causa das nossas agoes [...]; por
este motivo, ainda que tenhamos todos os titulos a0 mesmo tempo,
nio pode o nosso governo gerar neles [nos indios] o sentimento de
revolta.»*

e Idem, p. 581.
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LAS DIFERENCIAS CULTURALES Y DE CIVILIZACION EXIGEN
UN CELO ESPECIAL EN EL GOBIERNO DE LOS PUEBLOS,
PARA ENTENDER BIEN LA LETRA DE LA LEY

«En fin, aunque tengamos titulo legitimo de guerra y ocupacién,
que no lo tenemos, deberifamos cuidar, sobre todo, que el nombre del
Sefior no sea objeto de blasfemia por causa de nuestros actos [...];
por el mismo motivo, aunque tuviéramos todos los titulos al mismo
tiempo, nuestro gobierno no puede provocar en ellos [en los indios]

un resentimiento tal que les induzca a revuelta»*. 8 Idem, p. 581.
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1522 -1535

Universidade de Salamanca

1553 -1561

Universidade do México

ALONSO

Alonso de Veracruz nasceu em Caspuefias,
no ano de 1507 e faleceu na Cidade do
México, no ano de 1584.

Como discipulo de Francisco de Vitoria,
foi professor na Universidade de Salamanca,
entre os anos de 1532 e 1535. Chegou ao
México em 1536, onde ingressou na ordem
agostiniana, professando no ano seguinte.
Posteriormente, de 1553 a 1561 foi
catedritico na recém fundada Universidade
do México.



1522 -1535

Universidad de Salamanca

1553 -1561
Universidad de México

DE
VERA
CRUZ

Alonso de Veracruz nacié en Caspuefias,
en 1507 y falleci6 en la Ciudad de México
en 1584. Discipulo aventajado de Francisco
de Vitoria, llegé a ser profesor en la
Universidad de Salamanca entre los afios de
1532 y 1535. Pas6 a México en 1536 donde
ingres6 en la Orden Agustina, profesando
al afio siguiente. Entre 1553 y 1561 fue
catedritico en la Universidad de México,
recién fundada.
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2.1

2.2

2.3

O IMPERADOR NAO E SENHOR DO MUNDO

«Foi opinido de muitos juristas que o imperador ¢ senhor de todo

o mundo; de modo que todas as nagdes e provincias e todos os
reinos estdo sob o seu império, de facto ou de direito. Mas segue-se
da nossa andlise que o imperador nio goza de justo dominio sobre
outras provincias, se ndo constar que lhe estdo submetidas de direito
ou de facto [...]. Conclui-se, portanto, que este Novo Mundo nunca
esteve submetido ao império romano, nem de facto nem de direito,
segundo consta, nem esses infiéis eram hostis aos cristaos, conclui-
se, digo, que o imperador nio pode licitamente, por autoridade
prépria, subtrair-lhes as suas terras e pastos e dd-los a outros, contra
a vontade dos legitimos donos, razio por que pecaria o imperador,

bem como quem possuisse em virtude de tal concessao.»* 4 Alonzo de Vera Cruz, De lusto
bello contra Indos, (1553-54?),
Quaestio 11, Secunda Conclusio,

O JUS PRAEDICANDI E AS CONDIQGES DO IMPERIO ed. C°£P”‘ ’f’i‘F’°’1'°f§’/’" ‘ieé"ce’
. . segunda serie, vol. IV, ed. C.
DOS CRISTAOS SOBRE OS PAGAOS Bagcicroy L. Maciero, F. Maseda

e L. Perefia, Madrid, 1997.
Excertos traduzidos do latim

«Ainda que fosse licito o envio <aos territérios dos gentios> de por Pedro Calafate ¢ M. Sena
onteiro.

pregadores e soldados defensores, ndo seria licito tal envio com o
fim de ocupar terras e priva-los da sua justa possessio e dominio.
Prova-se: a implementagdo da fé e a possibilidade de que ougam
os pregadores sdo a Unica razio da autoridade e poder do Pontifice.
Se isto puder ser feito sem privar os infiéis do seu dominio e sem
priva-los das suas terras e campos, ndo seria de modo algum licito

50

tal envio.»° Idem, Quaestio IV, Undecima

«Caso alguém tenha recebido a fé e existisse certeza moral de que Conclusio
a sua conservagio nao seria possivel sem soldados que defendam

os encarregados de predicar e implementar a fé, poderiam enviar-se
tais soldados que defendessem os predicadores [...]. O poder tem
por fim a construgio, e a construgdo comporta a conservagio da fé,

5

tanto quanto a sua implementagio.»"! ! ldem, Quaestio IV, Duodecima

«Se os infiéis forem hostis aos cristdos e os agredirem, podem ser Conclusio

licitamente castigados, tenham ou nio estado submetidos noutro

tempo, e podemos tomar vinganca deles, incluindo, se for necessario,

até a privacio da jurisdi¢do e propriedade, legitimas noutras

circunstincias.»’? 52 |dem, Quaestio V, Tertia
Conclusio.

A INFIDELIDADE NAO E IMPEDIMENTO PARA TER
VERDADEIRO DOMINIO

«Pelo simples facto de os povos destas ilhas recém descobertas
estarem fora da fé, ndo pode ser justa a guerra por parte dos reis
catélicos nem por parte do imperador ou de alguém com poder
inferior, mesmo por mandato do Sumo Pontifice, porque o préprio
Sumo Pontifice carece de tal poder para os reduzir e submeter em
razdo da infidelidade. Razio disto: porque eles eram donos legitimos
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2.1

2.2

2.3

EL EMPERADOR NO ES EL SENOR DEL MUNDO

«Ha sido opinién de muchos juristas que el Emperador es sefior

de todo el mundo; de suerte que todas las naciones y provincias

y todos los reinos estin bajo su imperio de hecho o de derecho

[...]. Siguese de este andlisis que el Emperador no goza de justo
dominio sobre otras provincias, si no consta que le estin sometidas
de derecho o de hecho [...]. Siguese de ello que como este Nuevo
Mundo nunca estuvo sometido al imperio romano ni de derecho ni
de hecho, segtin consta, ni estos infieles eran hostiles a los cristianos,
siguese, digo, que el Emperador no puede licitamente por su propia
autoridad, por ser Emperador, sustraerles sus tierras o pastos y
darlos a otros contra la voluntad de ellos mismos, y en consecuencia
pecaria el propio Emperador, y quien poseyese en virtud de tal

concesién»‘”. 4 Alonso de Veracruz, De iusto bello
contra indos (1554-54?) Quaestio
II, Secunda Conclusio, ed. Corpus

EL JUS PRAEDICANDI Y LAS CONDICIONES PARA EL IMPERIO Hispanorum de Pace, segunda
serie, vol. IV, ed. C. Baciero, L.
DE LOS CRISTIANOS SOBRE LOS PAGANOS Maciero, F. Maseda e L. Perefia,

Madrid, 1997.

«Aunque fuese licito tal envio “a las tierras de los indios” de

predicadores y de soldados defensores, no seria licito el envio para

ocupar tierras y privarlos de su justa posesién y dominio. Prueba:

La implementacién de la fe y la posibilidad de que escuchen a

los predicadores son la Gnica razén de la autoridad y poder del

Pontifice. Ahora bien, si esto se puede hacer sin privar a los infieles

de su dominio y sin privarlos de sus tierras y campos. Siguese, por

tanto, que en modo alguno es licito tal envio»™. %0 Idem, Quaestio IV, Undecima
«En caso de que se haya recibido la fe, y existiese certeza moral de Conelusie.
que su mantenimiento no seria posible sin soldados que defiendan

a los encargados de predicar e implantar la fe, pueden enviarse tales
soldados que defiendan a los tales predicadores de la fe [...].

El poder tiene como fin la construccién. Ahora bien, la construccién
comporta la conservacién de la fe, tanto como su primera

implantacién»“. o1 Idem, Quaestio 1V, Duodecima

«Si los infieles son hostiles a los cristianos y los agravian, pueden ser Condluste:

licitamente castigados, hayan o no estado sometidos en otro tiempo,

y se puede tomar venganza de ellos, incluso, si fuere necesario, hasta

la privacién de su jurisdiccién y de su dominio, legitimo en otras

circunstancias»®2, 52 |dem, Quaestio V, Tertia
Conclusio.

LA INFIDELIDAD NO ES IMPEDIMENTO PARA TENER
VERDADERO DOMINIO

«Por el solo hecho de que eran infieles los recién descubiertos,
éstos de las islas, no pudo ser justa la guerra por parte de los Reyes
Catolicos, ni por parte del Emperador o de alguien con poder
inferior, aunque fuese por mandato del Sumo Pontifice, porque
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Conclui-se, portanto, que este Novo
Mundo nunca esteve submetido ao
império romano, nem de facto nem

de direito, segundo consta, nem esses
infiéis eram hostis aos cristaos, conclui-
-se, digo, que o imperador nio pode
licitamente, por autoridade prépria,
subtrair-lhes as suas terras e pastos e
di-los a outros, contra a vontade dos
legitimos donos, razio por que pecaria
o imperador, bem como quem possuisse
em virtude de tal concessio.

Siguese de ello que como este Nuevo
Mundo nunca estuvo sometido al
imperio romano ni de derecho ni de
hecho, segun consta, ni estos infieles
eran hostiles a los cristianos, siguese,
digo, que el Emperador no puede
licitamente por su propia autoridad,
por ser Emperador, sustraerles sus
tierras o pastos y darlos a otros
contra la voluntad de ellos mismos,
y en consecuencia pecaria el propio
Emperador, y quien posee en virtud
de tal concesion.

ALONSO DE VERACRUZ

De lusto bello contra Indos, (1553-542), Quaestio Il, Secunda Conclusio
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e gozavam de jurisdi¢io e posse verdadeiras, e a infidelidade ndo os
convertia em possuidores injustos.

Segue-se, em segundo lugar, que se foi esta a causa para os submeter,
estd obrigado o imperador a restituir todos os bens que tenham
sido retirados a esses povos que viviam pacificamente. E do mesmo
modo estio também obrigados a restituir todos os capities e
soldados que colaboraram em semelhantes danos e espoliagdes.

E estdo todos obrigados solidariamente, segundo a terminologia
usual em matéria de furtos [...]. Ndo os isenta da obrigacio de
restituicio a possivel ignorancia no momento, ainda que talvez ela
os pudesse escusar no decurso da guerra.»

A LEGITIMIDADE DAS SOBERANIAS INDIGENAS E O BRILHO
DE SUAS CIVILIZACOES

«Os habitantes deste Novo Mundo nio s6 nio sdo criangas ou
amentes, mas sio, a seu modo, bem dotados, e a0 menos alguns deles,
a seu modo, muito bem dotados. Isto é evidente: antes da chegada
dos espanhdis, como acabamos de constatar com os nossos olhos,
havia entre eles autoridades, governos e ordenangas sumamente
apropriados, e tinham comunidade politica e regime nao s6
mondrquico, mas também aristocratico; e entre eles existiam leis e
castigavam os malfeitores, assim como premiavam os beneméritos da
republica [...]. Segue-se que aqueles, quem quer que sejam, que os
consideram indignos do dominio ou do reino ou de outras esferas em
que eram verdadeiros donos, alegam um titulo injusto.»*

53 Idem, Quaestio V, Secunda
Conclusio.

54 Idem, Quaestio V, Septima
Conclusio.
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el propio Sumo Pontifice carece de tal poder de reducirlos y
someterlos por ser infieles. Razén de esto: porque ellos precisamente
eran duefios legitimos y gozaban de jurisdiccién y posesion
verdaderas, y la sola infidelidad no los convertia en poseedores
injustos [...]. Siguese, en segundo lugar, que si tal fuese la causa para
reducirlos, estd obligado el Emperador a la restitucién de todos
aquellos bienes en que han sufrido perjuicio los infieles que vivian
pacificamente. Y parejamente lo estdn todos los capitanes y soldados
que colaboraron a semejantes dafios y expolios. Y estdn todos
obligados solidariamente segin la terminologia usual en materia de
hurtos [...]. Tampoco los excusa de restitucién la posible ignorancia
del momento, aunque quizd pudo excusarlos en la época de la
guerra»®’.

LA LEGITIMIDAD DE LAS SOBERANIAS INDIGENAS
Y EL ESPLENDOR DE SUS CIVILIZACIONES

«Los habitantes de este Mundo no sélo no son nifios o locos, sino
que en su tanto estdn bien dotados y al menos algunos de ellos, en
su tanto, muy bien dotados. Esto es evidente: antes de la llegada
de los espafioles, y lo acabamos de ver con nuestros ojos, hay entre
ellos autoridades, gobiernos y ordenanzas sumamente apropiadas,
y tenfan comunidad politica y régimen a mds del mondrquico,

el aristocrético; y entre ellos existian leyes, y castigaban a los
malhechores, asi como premiaban a los beneméritos de la repiblica
[...]. Siguese del anilisis que aquéllos, quienes fueren, que los
consideran indignos del dominio o del reino o de otras esferas

en que eran verdaderos duefios, alegan un titulo injusto»**.

3 Idem, Quaestio V, Secunda
Conclusio.
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>4 Idem, Quaestio V, Septima
Conclusio.



1561 —1565

Universidade de Salamanca

Juan de la Pefia nasceu por volta de 1513
em Valdearenas de Guadalajara e faleceu
em Salamanca no ano de 1565. Apés ter
ingressado na Congregagio reformada
dos beneditinos, abandonou-a para
integrar a Ordem de Sdo Domingos em
Sdo Pedro Mirtir de Toledo. Em 1540
prestou juramento aos Estatutos de Sdo
Gregério de Valladolid, onde teve como
mestres Bartolomé de Carranza e Melchor
Cano. Conviveu de perto com Bartolomé
de Las Casas e participou intensamente
dos debates da Junta de Valladolid, em
que se confrontaram as teses de Las
Casas e Sepulveda, sob o exame atento

JUAN

de importantes figuras como Domingo

de Soto e Melchor Cano. Iniciou a sua
trajetéria académica em 1551, no Colégio
de Sdo Gregoério em Valladolid. Recebeu,
em 1559, o grau de bacharel em Teologia
pela Universidade de Valladolid, o qual foi
revalidado pela Universidade de Salamanca
NO Mesmo ano.

Em 1560, pela Universidade de Siguenza,
recebeu os graus de licenciado e doutor
em Teologia. Tomou posse na Citedra

de Prima de Teologia na Universidade

de Salamanca em 1559, e em 1561 foi
nomeado para a Catedra de Véspera

da mesma Universidade.



DE

1561 —1565

Universidad de Salamanca

LA PENA

Juan de la Pefia nacié en 1513 en
Valdearenas de Guadalajara y fallecié en
Salamanca en 1565. Tras haber ingresado
en la Congregacién reformada de los
Benedictinos la abandoné para integrarse
en el convento dominicano de San Pedro
Martir de Toledo. En 1540 juré los
Estatutos del Colegio de San Gregorio
de Valladolid, donde tuvo como maestros
a Bartolomé de Carranza y Melchor
Cano. Colaboré en calidad de perito con
Bartolomé de Las Casas participando
intensamente en los debates de la Junta
de Valladolid, y donde se presentaron a la
consideracién de figuras importantes como

Domingo de Soto y Melchor Cano, las tesis
contrarias de Las Casas y Sepulveda. Su
trayectoria académica se inicia en 1551, en
el Colégio de San Gregorio en Valladolid.
En 1559 recibe el grado de Bachiller en
Teologia por la Universidad de Valladolid,
que le es revalidado en ese mismo afo

por la de Salamanca. En 1560 obtiene los
grados de Licenciado y Doctor en Teologia
por la Universidad de Sigiienza. En 1559
tomé posesién de la Cétedra de Prima de
Teologia en la Universidad de Salamanca y
en 1561 fue elegido para la de Visperas en

esa misma Universidad.
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p t
A GUERRA DOS CONQUISTADORES ESPANHOIS CONTRA !

OS iINDIOS FOI INJUSTA

«O Papa nio pode forcar estes infiéis a cumprir a lei natural nem
priva-los do seu dominio, a ndo ser de uma maneira indireta,
quando previamente nos tenham inferido alguma injiria. Contra
esta conclusdo hd alguns argumentos que provam que o Papa tem
este poder. O primeiro argumento funda-se nas palavras de Cristo:
Ainda tenho outras ovelhas que ndo sio deste redil e também tenho de as
conduzir (Jo 10,16) [...]. Além do mais disse a Sdo Pedro: Apascenta
as minhas ovelhas (Jo 21,17). Logo, o Papa tem poder para reger a
todos [...]. Segundo argumento: todas as ovelhas estdo submetidas
ao Pontifice Romano, segundo o texto de Sdo Jodo. Logo, o Papa
tem autoridade para castigi-los e privd-los dos seus dominios, nos
mesmos termos em que pode o principe castigi-los pelas suas culpas
e delitos.

Por causa deste argumento pensam alguns que foi justa a guerra que
se fez contra os indios. Mas nao ha davida de que esses doutores
estdo equivocados. [...] Pois disse Cristo: Tenho outras ovelhas que
nao sio do meu redil ... E ouvirdo a minha voz (Jo 10, 16). Nio disse
ouvirdo a guerra, as armas e os instrumentos bélicos, mas sim

a minha voz.»> 55 Juan de La Pefia, De Bello contra
Insulanos, 1,11, 5, ed. Corpus
Hispanorum de Pace, dir. Luciano

O JUS PRAEDICANDI E A DOAQAO DO PAPA ALEXANDRE VI: Eereﬁ?:r V‘;L IdX> %Iadgdilt?gz'
NATUREZA E LIMITES por Pedro Calafate e M. Sena
Monteiro.

«Esses doutores argumentam contra a minha tese [da liberdade

e soberania natural dos indios], afirmando que pode o Papa

obrigar estes infiéis a respeitar a lei natural, pois que o Papa

Alexandre VI concedeu em bula apostélica aos reis de Espanha,

Fernando e Isabel e aos seus sucessores, o dominio sobre as Indias

descobertas e sobre as que se descobrissem. Logo, o Papa tem

poder sobre estes infiéis [...].

1 Mas pelo que eu disse, o Papa tem poder para predicar
o Evangelho a toda a criatura e também tem poder
de coagio sobre os que impedirem a pregagio. Em
consequéncia, o que o Papa concedeu aos reis de
Espanha, com autoridade apostélica, e a tnica coisa
que lhes poderia ter concedido, foi que enviassem
predicadores aqueles infiéis.

II Em segundo lugar péde ainda conceder aos reis de
Espanha o direito de se oporem aos infiéis que impe¢am
a pregagio, para desse modo defenderem tanto a pregagio
quanto os pregadores.

111 A terceira permissdo que o Papa pode conceder foi que
apenas o rei de Espanha pudesse enviar expedi¢ées rumo
as Indias Ocidentais com o fim de predicar
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LA GUERRA DE LOS CONQUISTADORES ESPANOLES CONTRA
LOS INDIOS FUE INJUSTA

«El Papa no puede forzar a estos infieles a cumplir la ley natural
ni privarlos de su dominio a no ser de una manera indirecta
cuando los infieles previamente nos hayan inferido alguna injuria.
Contra esta conclusién hay algunos argumentos que prueban que
el Papa tiene esta potestad. El primer argumento estd sacado de
aquellas palabras de Cristo: Tengo otras ovejas que no son de este
redil y es preciso que yo las traiga (Jn, 10, 16) [...]. Ademais dijo a
San Pedro: Apacienta mis ovejas (Jn, 21, 17). Tiene, pues, el Papa
potestad para apacentar a todos [...]. Segundo argumento: Todas
las ovejas estin sometidas al Romano Pontifice segtn el texto de
Juan. Luego tiene el Papa autoridad para castigarlos y privarlos
de sus dominios, como puede el principe castigarlos por sus
culpas y delitos.

Por causa de este argumento piensan algunos que fue justa la
guerra que se hizo contra los indios. Pero se equivocan, sin duda,
esos doctores [...]. Pues dice Cristo: Tengo otras ovejas que no son
de este redil y oirdn mi voz (Jn 10, 16). No dijo oirdn la guerra, las
armas y los artefactos bélicos, sino mi voz»>.

EL JUS PRAEDICANDI Y LA CONCESION DEL PAPA ALEJANDRO VI:
NATURALEZA Y LIMITES

«Esos doctores arguyen contra nuestra tesis que puede el Papa
obligar a estos infieles a guardar la ley natural, ya que el Papa
Alejandro VI concedié en bula apostdlica a los Reyes Fernando
e Isabel y a sus sucesores el dominio de las Indias descubiertas
y que se descubrieren. Luego, el Papa tiene potestad sobre estos
infieles [...].

| El Papa tiene potestad para predicar el Evangelio a toda
criatura y también tiene poder de coaccién sobre los que
impiden la predicacién de ese Evangelio. En consecuencia,
habréd que concluir que lo que el Papa concedié a los
reyes de Espafia con autoridad apostélica es que enviaran
predicadores a predicar el Evangelio a aquellos infieles.

II Lo segundo que pudo conceder es que si algunos infieles
ponian obsticulos a los predicadores, los Reyes de Espafia
forzaran a los infieles a no impedir la predicaciéon y que
pudieran defender a los predicadores.

I11 Lo tercero que pudo conceder el Papa fue que sélo el Rey
de Espafia pudiera mandar expediciones con rumbo a las
islas occidentales con el fin de predicar el Evangelio y que
ningun otro principe pudiera hacerlo sin autorizacién del
Rey de Espana, a la manera que sélo el Rey de Portugal
puede mandar expediciones a las islas orientales.

> Juan de la Pefia, De bello contra
insulanos, ed. Corpus Hispanorum
de Pace, dir. Luciano Perefia,
vol. IX, Madrid, 1982, I, 11, 5; I,
11, 5.6.
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A Igreja tem poder para batizar

os infiéis que o aceitem livremente,
mas nio para os obrigar sob

coagao [...]. De modo algum pode
demonstrar-se que o poder da

Igreja e do Papa se estende ou pode
estender-se a julgar aqueles que
nunca abragcaram a fé. Logo, um
poder assim nio existe nem na Igreja
nem no Papa.

La Iglesia tiene poder parallevar a
cabo el bautismo de los infieles que
lo acepten libremente pero no de
los que vayan coaccionados |[...].
De ninguna manera se demuestra
que el poder de la Iglesiay del Papa
se extienda o pueda extenderse a
juzgar a infieles que nunca han
abrazado la fe. Luego un poder asi
no existe en la Iglesia ni en el Papa.

JUAN DE LA PENA
De Libertate Indorum contra Sepulvedam, Ill 6.7 /111 9.11
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vV

o Evangelho, e que nenhum outro principe pudesse fazé-lo
sem autorizac¢io do rei de Espanha, nos mesmos termos em
que 6 o rei de Portugal pode mandar expedicoes as Indias
Orientais.

Em quarto lugar, que ¢ legitimo o poder do rei

de Espanha sobre os infiéis que aceitem livremente
reconhecé-lo como rei.

Em quinto lugar concedeu aos reis de Espanha que

se durante a predicagdo do Evangelho surgir alguma causa
de guerra justa e o rei de Espanha sair vencedor, s6 ele

e nenhum outro principe serd senhor da terra submetida

e vencida [...].

Em sexto lugar concedeu que o rei de Espanha receba sob
tutela os indios que se converterem mediante a predicacio,
a fim de os proteger de outros principes cristdos e ainda, se

for necessario, para os libertar da escravatura e tirania de
outros principes pagios [...].

VII Em sétimo e dltimo lugar, o que o Papa pdéde conceder
aos reis de Espanha, e qui¢d assim o concedeu, como diz

o Bispo de Chiapas Bartolomé de Las Casas, foi que assim

como criou um dnico imperador na nossa Cristandade
da Europa, Asia e Africa, que estd sobre os principes
cristdos e ¢ defensor Unico da igreja naquilo que diz
respeito a Deus, da mesma maneira concedeu aos reis
de Espanha direito de império e poder supremo sobre
os principes cristdos e pagios naquele Novo Mundo das
Indias ocidentais.»*

A LIMITACAO DOS DIREITOS DA COROA ESPANHOLA
NA AMERICA

«Se os reis daqueles indios quiserem converter-se a nossa fé, de
modo algum podem ser privados do dominio sobre as suas coisas
e sobre os seus reinos. Mas se tais principes infiéis ndo quiserem
converter-se, poderdo, no maximo, ser privados do dominio que
tiverem sobre os cristdos. Mas isto deve fazer-se servatis servandis,
desde que fique claro que estdo a ser nocivos aos cristdos que

sdo seus sibditos e que sejam previamente advertidos sobre as
consequéncias. Para além do mais, isto devera fazer-se evitando o
escandalo — o que certamente ¢ muito dificil de evitar — e sem que
dessa privagio se siga, para a nossa fé, maior dano que beneficio.»”’

56 Idem, I, 11, 8. Note-se que o

autor nio defende uma tese
teocratica, na medida em que
apenas pretende dizer que o Papa
pode nomear um imperador

para defesa da Igreja e das coisas
de Deus, mas nio para exercer
diretamente o poder laico ou civil,
uma vez que nio pode dar o que
nao tem.

57 idem, 1,11, 9.
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vV Lo cuarto que el Papa pudo conceder es que aceptaran al
principe de Espafia como rey, si algunos de aquellos indios
se le quisieran someter libremente.

\Y% Lo quinto que pudo conceder el Papa a los Reyes de
Espafia es que, si en la predicacién del Evangelio surgiera
alguna causa de guerra justa y venciera el Rey de Espaiia,
que precisamente sélo el Rey de Espafia y ningin otro
principe sea rey de la tierra sometida y vencida [...].

VI Lo sexto que pudo conceder el Papa es que en el caso
de que algunos indios se hubieran convertido mediante
la predicacién, el Rey de Espaiia los reciba bajo su tutela
para protegerlos contra otros principes cristianos y, aun si
fuera necesario, para que el Rey de Espafia los libre de la
esclavitud y de la tirania de otros principes paganos |...].

VII Lo séptimo y ultimo que el Papa pudo conceder a los
Reyes e Espafia —y quizds asi lo concedié como declara
Bartolomé de Las Casas, Obispo de Chiapas— es que asi
como el Papa cre6 un tinico emperador en esta nuestra
cristiandad de Europa, Asia y Africa, el cual manda sobre
todos los principes cristianos y es el Gnico defensor de
la Iglesia en esos asuntos que pertenecen a Dios, de esa
misma manera concedié el Papa a los Reyes de Espana el
derecho de imperio y el poder de soberania sobre todos los
principes cristianos y paganos en aquel nuevo mundo
de las Indias Occidentales»®.

LA LIMITACION DE DERECHOS DE LA CORONA ESPANOLA
EN AMERICA

«Si los reyes de aquellos indios quisieren convertirse a nuestra fe,
de ninguna manera pueden ser privados del dominio de sus cosas
y del poder sobre sus reinos. Pero si tales principes infieles, como
los indios, no quisieran convertirse, a lo sumo pueden ser privados
del dominio que tienen sobre otros cristianos. Pero esto debe
hacerse servatis servandis, es decir, que ellos precisamente sean
nocivos a los fieles que sean sibditos suyos y sean previamente
advertidos de sus consecuencias. Ha de hacerse ademis evitando
el escindalo —que por cierto y con gran dificultad se podra evitar—
sin que se siga a nuestra fe un dafio mayor que el beneficio que se
va a seguir de esta enajenacién»’’.

5 Idem, 1,11, 8.

7 Idem, 1, 11, 9.
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1605 -1626
Universidade de Valladolid

Serafim de Freitas nasceu em Lisboa

em 1570. Estudou Humanidades no
colégio jesuita de Santo Antio. Em 1589
matriculou-se na Faculdade de Canones da
Universidade de Coimbra, onde se graduou
como bacharel no ano de 1592. Obteve a
respetiva formatura em 1594, acabando por
receber o grau de Doutor no ano de 1598.
Em 1600 fixou residéncia em Valladolid,
tendo logrado obter a cdtedra de Véspera
na Faculdade de Canones da Universidade

SERAFIM

de Valladolid em 1605, na sequéncia do
reconhecimento, pelas respetivas autoridades
académicas, do grau de Doutor obtido na
Universidade de Coimbra. Em 1608 (?)
ingressou no convento de Nossa Senhora
da Mercé, em Valladolid, onde continuou
a sua actividade de professor e advogado.
Foi Mestre Supranumerdrio em Sagrada
Teologia da sua Ordem (1615). Em 1626
obteve a jubila¢do que lhe foi concedida
pelo Claustro Universitdrio de Valladolid.



DE

1605 -1626
Universidad de Valladolid

FREITAS

Serafim de Freitas nacié en Lisboa

en 1570 (?). Estudié Humanidades en el
colegio jesuita de San Antén. En 1589

se matricula en la Facultad de Cdnones

de la Universidad de Coimbra, donde

se gradia como bachiller en1592 y como
licenciado en 1594, culminando su carrera
con el grado de Doctor en 1598. En 1600
fija su residencia en Valladolid, donde
regentard la cdtedra de Visperas en la
Facultad de Cinones desde 1605, tras serle

reconocido por las autoridades académicas
de la Universidad el grado de doctor que
habia obtenido en Coimbra. En 1608 (?)
ingresé en el convento de Nuestra Sefiora
de La Merced de Valladolid, sin que ello
le impidiera continuar con sus actividades
como profesor y abogado. Fue Maestro
Supernumerario de Sagrada Teologia

de su Orden(1615). En 1626 el Claustro
Universitario de Valladolid le concede

la jubilacién.
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O IMPERADOR NAO E SENHOR DO MUNDO

«Nenhum imperador, nem de facto nem de direito, tem dominio
e jurisdi¢do em todo o mundo.»*®

O PAPA NAO E SENHOR DO MUNDO

«O Pontifice Romano, vigirio de Cristo e sucessor de Pedro,
nio tem diretamente, poder civil ou temporal sobre todo o
mundo [...]. O Pontifice Romano, como tal, ndo é senhor

do mar oceano, e mesmo que fosse, ndo podia conceder aos reis
da Hispania, nem as ilhas nem as terras das Indias [...].Nio ¢
verdadeira a opinido que concede ao Pontifice o poder dos dois
gladios.»’

O NOVO MUNDO NAO PODE SER DADO EM FEUDO PELO PAPA

«Visto entdo que, como provimos, o Sumo Pontifice ndo detém
esse dito poder diretamente em todo o mundo, donde se segue que
também nio o tenha nas Indias, nio estava em seu poder concedé-
-las como um feudo, na medida em que, segundo os feudistas,
para isso ser possivel é necessirio um dominio direto. Por isso,

nio pode ser tida por bdrbara a resposta que o barbaro Atabaliba,
rei do Império Peruano, deu ao dominicano Frei Vincente de
Valverde, quando ao primeiro encontro este tGltimo o ameagou

de que haveria de perecer a ferro e fogo caso nio se desse como
tributdrio ao rei de Espanha, que tinha obtido essa concessdo do
Papa. A isto respondeu Atabaliba que nio desejava reconhecer
como seu superior alguém de quem nunca ouvira falar, e muito
menos obedecer a esse Papa que dava aos outros aquilo que nio
lhe pertencia.»®

NAO E ACEITAVEL CONQUISTAR PRIMEIRO PARA
EVANGELIZAR DEPOIS

«O Pontifice Romano nio poderia ter concedido as ilhas dos
barbaros aos reis da Hispania para o efeito de posteriormente
serem convertidos, como quis Sepulveda [...], quer porque o
Pontifice ndo tem poder sobre os infiéis, quer porque estes nio
podem ser espoliados dos seus bens e dominios por estarem fora
da fé ou por outros pecados, mesmo tratando-se de pecados contra
a natureza [...]. Com efeito, a guerra ndo é um meio adequado,
mas antes um impedimento a propagacio da fé [...].Infere-se
apenas que o Pontifice Romano podia, por for¢a do seu manus
apostdlico, conceder aos reis hispanos a navegagio para as Indias,
com o fim de divulgarem a fé nessas provincias, e excluir disso

os outros reis e principes cristios.»®!

pt

58 Serafim de Freitas, De lusto
Imperio Lusitanorum Asiatico,
Vallisoleti, 1625, X, 17, excertos
traduzidos do latim por M. Sena
Monteiro e Pedro Calafate.

59 ldem, XT1,1 / XI1,4 /XT1,7.

60)dem, X1, 5.

61 |dem, XT1, 8-9.

cl



es

cl

EL EMPERADOR NO ES EL SENOR DEL MUNDO

«Ningin emperador, ni de hecho ni por derecho, tiene dominio
y jurisdiccién en todo el mundo»®. 58 Serafim de Freitas, De lusto

Imperio Lusitanorum Asiatico,

Vallisoleti, 1625, X, 17.

EL PAPA NO ES EL SENOR DEL MUNDO Traduccién castellana de R.E.

Mandado.

«El Romano Pontifice, Vicario de Cristo y sucesor de Pedro, no

tiene directamente, poder civil o temporal sobre todo el mundo.

[...]. E1 Romano Pontifice, como tal, no es sefior de la mar océana,

y aunque lo fuera, no podria conceder a los Reyes de Espafia ni las

islas ni la tierra firme de las Indias [...]. No se ajusta a la verdad

la opinién que concede al Pontifice el poder de las dos espadas»®®. > idem, XI1,1 / X114 /XI1,7.

EL NUEVO MUNDO NO PUEDE SER CONCEDIDO EN FEUDO
POR EL PAPA

«Por tanto, visto que, como hemos probado, el Sumo Pontifice

no posee directamente dicho poder en todo el mundo, se sigue
que tampoco lo tiene en las Indias, que no estd en su mano
concederlas en feudo, puesto que, segin los juristas, para que ello
sea posible es necesario un dominio previo “sobre las tierras en
cuestion”. Por eso no puede ser tenida por barbara la respuesta que
el barbaro Atabaliba, Rey del Imperio Peruano, dio al dominico
Fray Vicente de Valverde cuando, en su primer encuentro, este
tltimo lo amenazé con perecer a hierro y fuego si no se declaraba
subdito del Rey de Espaiia, el cual habia obtenido esa concesién
del Papa. A lo que respondié Atabaliba que no deseaba reconocer
como superior suyo a alguien del que nunca habia oido hablar, y
menos aun obedecer a ese Papa que concedia a otros lo que no le
pertenecia»®. % Idem, X11,5.

NO ES ACEPTABLE CONQUISTAR PRIMERO
PARA EVANGELIZAR DESPUES

«El Romano Pontifice no podia conceder las islas de los barbaros a
los Reyes de Espana con el objeto de que posteriormente éstos fueran
convertidos, como quiso Sepulveda [...] ya sea porque el Pontifice no
tiene poder sobre los infieles, ya porque éstos no pueden se expoliados
de sus bienes y dominios al estar fuera de la fe o por otros pecados,
incluso si fueren pecados contra la naturaleza [...] En efecto, la guerra
no es un medio adecuado, sino mas bien un impedimento, para la
propagacién de la fe... se deduce, tan sélo, que el Romano Pontifice
podia conceder a los reyes hispanicos, en virtud de su ministerio
apostolico, la navegacién a la Indias, con objeto de propagar

la fe en esas provincias excluyendo de ello a los otros reyes

y principes cristianos»®’. 61 Idem, XI1, 8-9.
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7.1

7.2

A IGREJA SO TEM AUTORIDADE SOBRE OS QUE RECEBERAM
O BATISMO

«A Igreja somente tem jurisdi¢do sobre os pastores e sobre
os fiéis o que levou o Apéstolo a dizer retamente: Pertence-me
porventura julgar os que estio de fora? (1 Cor 5, 12).»%

O PODER CIVIL NAO DEPENDE DA FE

«O poder temporal nio depende de tal modo do poder espiritual
que cessando este cesse também aquele, como se vé nos infiéis, nos
quais existe verdadeiro poder temporal [...]. Daqui se desfardo

as cavilagdes de Barclay, quando, acerca do poder do Pontifice
Romano, inferia que desse poder resultava que os reis recebiam do
Pontifice os reinos a titulo precirio e podiam ser removidos por ele
ad libitum, ilagdo esta que, por imprépria de um jurisperito, nem
merece resposta.»®

O JUS PRAEDICANDI E A DOAGCAO DO PAPA ALEXANDRE VI:
NATUREZA E LIMITES

«No entanto, competindo ao Supremo Hierarca da Igreja

o direito e a obrigacdo de enviar missiondrios para as regides

dos infiéis, e devendo as missées para os indios transportar-se
em navios, e carecendo para isso de dinheiro, homens e armas,

o que nio pode de modo algum sustentar-se sem comércio e
lucros dele resultantes, como meios para aquele fim sobrenatural,
isto é, o de conseguir a conversio dos infiéis [...], claramente

se vé que foi licito ao Sumo Pontifice conceder somente aos
legados por si escolhidos o direito de navegagio e comércio,
proibindo-o aos demais, para que nio perturbassem e
impedissem esta conversdo e os meios a ela conducentes [...].
Dagqui resulta que o rei de Portugal, se ndo enviar aos infiéis
pregadores e ministros do Evangelho, ndo pode proibir as

outras nag¢des cristds o comércio com eles [...]. E esta s6

a razdo suficiente por que se acha interdito as outras nagoes

esse direito, alids comum a todas, nos termos do direito

das gentes.»®*

«O Papa pode, por si ou por meio dos principes cristdos, compelir
uma republica ou um principe pagio, mesmo que para isso seja
necessdria a guerra, a nio impedir a livre pregagio do Evangelho
e a deixar os seus subditos receber de livre vontade a lei de Cristo
pelo batismo [...]. E neste sentido que se deve entender e explicar
a Bula de Alexandre VI que doou aos reis de Castela as Indias e
as Ilhas Ocidentais [...], e em aten¢do ao mesmo fim compete aos
portugueses, por concessdo pontificia, o direito de fazer a guerra
aos indios orientais».®

62 Idem, IX, 3.

63 Idem, V1, 37.

4 | dem, VII, 8-9.

05 Idem, IX, 7-8.
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7.1

7.2

LA IGLESIA SOLO TIENE AUTORIDAD SOBRE LOS QUE HAN
RECIBIDO EL BAUTISMO

«La Iglesia solamente tiene jurisdiccién sobre los pastores y sobre
los fieles, por lo que acertadamente dijo el Apéstol ¢pues, porqué
voy yo a juzgar a los que estan fuera® (1 Cor 5, 12)»%.

EL PODER CIVIL NO DEPENDE DE LA FE

«El poder temporal no depende del poder espiritual hasta el
punto de que, cesando éste cese también aquél, como se ve por los
infieles, en los cuales existe verdadero poder temporal... en esto
desvariaron las cavilaciones de Barclay acerca del poder temporal
del Romano Pontifice, cuando inferia que, en virtud de ese poder,
acababan recibiendo los reyes del Pontifice los reinos a titulo
provisional, del que podian ser privados ad /ibitum por aquél,
deduccién tan impropia de un jurisconsulto que ni siquiera merece
respuesta»®.

EL JUS PRAEDICANDI Y LA CONCESION DEL PAPA ALEJANDRO ViI:
NATURALEZA Y LIMITES

«Por tanto, al corresponderle al maximo jerarca de la Iglesia el
derecho y la obligacién de enviar misioneros a las regiones de
infieles y siendo preciso transportar en navios las legaciones para
los indios, atn careciendo para ello de dinero, hombres y armas, que
no pueden costearse en modo alguno si no es mediante el comercio
y sus beneficios, como medios para conseguir aquel fin sobrenatural
que es la conversién de los infieles [...], se advierte claramente que
al Sumo Pontifice le fue licito conceder el derecho de navegacién

y comercio tan sélo a los legados por él escogidos, prohibiéndoselo
a los demads para que no estorbaran e impidieran tal conversién y
los medios conducentes a ella [...], de donde se deduce que, si el
Rey de Portugal no envia predicadores y ministros del Evangelio a
los infieles, tampoco podra prohibir a las demds naciones cristianas
el comercio con ellos [...]. Esta razén sola basta para que se haya
prohibido a las otras naciones ese derecho, por lo demds comin a
todas, segin el derecho de gentes»®*.

«El Papa, por si mismo o por medio de los principes cristianos,
puede conminar a una republica o a un principe pagano a que

no impida la libre predicacién del Evangelio y a dejar que sus
sibditos acepten voluntariamente la ley de Cristo por el bautismo,
aunque para ello sea preciso ir a la guerra. Para ello debe hacerse
entender y explicar la Bula de Alejandro VI que concedié a los
Reyes de Castilla las Indias y las Islas Occidentales [...] y con el
mismo objeto, por concesién pontificia, tienen los portugueses el
derecho de hacer la guerra a los indios orientales®.

62 Idem, IX, 3.

03 Idem, V1, 37.

4 | dem, VII, 8-9.

05 Idem, IX, 7-8.

233



A Igreja somente tem jurisdi¢ao
sobre os pastores e sobre os

fiéis o que levou o Apéstolo a
dizer retamente: “Pertence-me
porventura julgar os que estao

de fora? (1 Cor 5, 12)”.

La Iglesia solamente tiene
jurisdiccién sobre los pastores
y sobre los fieles, por lo que
acertadamente dijo el Apéstol
«gpues, porqué voy yo a juzgar
alos que estin fuera?».

SERAFIM DE FREITAS
234 De iusto imperio..., IX, 3
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8.1

8.2

DEPOIS DE BATIZADOS OS PAGAOS CONSERVAM O DOMINIO
DE JURISDICAO E PROPRIEDADE

«E vem a propésito esclarecer que o pagio, seja rei seja um simples

particular, nio perde o seu reino ou os seus bens com o ingresso

na fé de Cristo, antes se torna ovelha do seu redil.»* %6 Idem, V1, 89.
«Os infiéis ndo devem ser coagidos pela for¢a das armas a

aceitagdo da fé catélica [...]. Por mais digna e suficientemente

que seja pregada a fé aos barbaros, ndo ¢ licito, caso a ndo queiram

receber, combaté-los e tirar-lhes os bens [...]. Por conseguinte,

a pretexto de religido, nunca submetemos qualquer rei, nem

oprimimos pelas armas qualquer povo.»*’ 67 |dem, X, 5-6, 9.
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8.1

8.2

LOS PAGANOS CONSERVAN EL DERECHO DE JURISDICCION Y
PROPIEDAD DESPUES DE SER BAUTIZADOS

«Lo cual procede para dejar claro que el pagano, sea rey o sea un

simple particular, no pierde su reino o sus bienes por incorporarse

a la fe de Cristo, sino que se convierte en oveja de su redil»*. %6 dem, VI, 89.
«Los infieles no deben ser coaccionados con la fuerza de las

armas para que acepten la fe catdlica [...] por mds digna y

suficientemente que les haya sido predicada la fe a los barbaros,

en caso de que no quieran recibirla, no es licito agredirlos ni

quitarles sus bienes [...]. Por consiguiente, con el pretexto de la

religién, nunca sometemos a ninguin rey, ni oprimimos por las

armas a ningdin pueblo»®’. 57 Idem, IX, 5-6, 9.
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MARTIN DE AZPILCUETA
242 MARTIN DE LEDESMA
252 FERNANDO PEREZ 264
LUIS DE MOLINA 275 PEDRO
SIMOES 294 ANTONIO DE
SAO DOMINGOS 370 FERNAO
REBELO 324 FRANCISCO
SUAREZ 336



1538 — 1552

Universidade de Coimbra

Martin de Azpilcueta nasceu no povoado
de Bardzoain, no Reino de Navarra, em
1492, e faleceu em Roma, no ano de 1586.
Ficou conhecido como “Doutor Navarro”
atendendo 2 sua naturalidade. Estudou
Filosofia e Teologia na Universidade de
Alcala (1503-1510) e continuou seus
estudos juridicos em Toulouse, onde

se sagrou sacerdote. Iniciou em Franca
(em Toulouse e Cahors) a sua trajetoria
universitdria, tendo chegado 4 Universidade

MARTIN

de Salamanca em 1524. Nesta Universidade
foi contemporaneo de Francisco de Vitoria
e Diego de Covarrubias, alcangando a
Citedra de Direito em 1532. Em 1537
passa a Citedra de Prima.. Em 1538, Carlos
V, a pedido de Jodo III de Portugal, envia

o “Doutor Navarro” a entdo renascente
Universidade de Coimbra, para ocupar a
Citedra de Prima de Direito Candnico, ai
permanecendo até ao final da sua carreira
académica, em 1552.



DE

AZPILCUETA

1538 —1552
Universidad de Coimbra

Martin de Azpilcueta nacié en 1492 en la
localidad de Barazoain, en el Reino de Navarra
y fallecié en Roma en 1586. Por su procedencia
fue conocido como el «Doctor Navarro».
Estudié Filosofia y Teologia en la Universidad
de Alcald (1503-1510) prosiguiendo con
estudios juridicos en Toulouse, donde fue
ordenado sacerdote. Su docencia universitaria
comenz6 en Francia (en Toulouse y Cahors)
desde donde se trasladé a la Universidad de
Salamanca en 1524, para desempefiar primero

la Cétedra de Derecho (1532) y la de Prima

después (1537. Segun Luciano Perefia, Martin
de Azpilcueta junto con Francisco de Vitoria
y Diego de Covarrubias con quienes compartié
la actividad universitaria salmanticense

de aquellos afios, es una figura clave en la
doctrina hispdnica de la paz. En 1538, Carlos
V, a peticién de Juan III de Portugal, envié al
«Doctor Navarro» a la por entonces renaciente
Universidad de Coimbra, para desempefar

la Citedra de Prima de Derecho Candnico, en
donde permaneci6 hasta el final de su carrera
académica en1552.
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A LEGITIMIDADE DAS SOBERANIAS INDIGENAS

«Erra Alvaro Pais, pois ampliando o poder papal, diz que os
idélatras e pagdos jamais tiveram jurisdigdo alguma e, por isso,
todos os seus reinos pertencem a Igreja crista e, por consequéncia,
ao Papa, que se encontra a frente da mesma. Este erro foi a causa
de que, na nossa época, muitos povos do Novo Mundo tivessem
sido despojados dos seus dominios.

Esta conclusido parece perigosa, em primeiro lugar, porque niao

se prova por nenhum direito. Em segundo lugar, porque dela e dos
seus fundamentos se infere que pelo pecado mortal se perde, pelo
préprio direito, a soberania [...]. Todavia, pelo menos, o dominio
natural das coisas e o civil conservam-se em poder dos infiéis,
pagios e idélatras [...], e ndo pesa em sentido contririo o que

se 1& no ostiense que defende que todos os direitos e juntamente
a soberania dos reinos foram transferidos para Cristo ja desde

o momento da sua conce¢io ou nascimento, e que Ele os confiou
ao seu vigario Pedro [...], porque Cristo foi Senhor de todos os
reinos do mundo de maneira tal que todavia a ninguém arrancou
aquilo que anteriormente lhe pertencera.»®®

A LEI IMPERIAL NAO SUPRIME AS PROVIDENCIAS NATURAIS

«Quando os povos nio tém a luz e o apoio de um imperador, é
mister que sejam para si a sua prépria luz, e quem nio tem guia

e chefe, é o seu préprio chefe e guia. E assim, embora algum

povo nio tenha chefe nem rei mediante providéncia humana,
contudo recebeu da natureza naturante, que é Deus, o poder de

se dirigir, governar e iluminar [...], e se se encontrassem alguns
homens associados em comunidade, estes teriam do préprio Deus,
de modo imediato, o poder de se governarem a si mesmos e de
fazerem as coisas sem as quais nao poderiam viver em sociedade
[...], pois a lei imperial ndo pode suprimir as providéncias naturais.
Nio vai em sentido contririo o facto de que muitos povos parecem
carecer completamente de jurisdigdo. Na verdade, ndo carecem
completamente de jurisdi¢do mas do seu uso.»*’

OS POVOS SAO LIVRES DE ESCOLHER COMO
E POR QUEM QUEREM SER GOVERNADOS: O IMPERIO
NAO E DE DIREITO DIVINO

«Nio foi estabelecido por Cristo algum poder temporal laico que
abarcasse todas as coisas|...]. Em nenhuma ocasiio Deus ordenou
regularmente que se obedecesse a um s6, a muitos, a estes ou
aqueles, relativamente ao poder laico [...]. Nada especialmente

foi estipulado relativamente a sua criagio ou entrega do mesmo

a alguém, pelo menos no principio da criagdo sua e do género

pt

08 Azpilcueta, Martin de, Relectio C.
Nouit de iudiciis, Coinimbricae,
1548, pp. 51-53, excertos
traduzidos do latim por Anténio
Guimaries Pinto.

69 Idem, p. 74.
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LA LEGITIMIDAD DE LAS SOBERANIAS INDIGENAS

«Se equivoca Alvaro Pais, puesto que, ampliando el poder papal,
dice que jamds han tenido los iddlatras y paganos jurisdiccién
alguna y que, por ello, todos sus reinos pertenecen a la Iglesia
cristiana y, consiguientemente, al Papa, que estd a la cabeza de
ella. Este error ha sido la causa de que, en nuestra época, muchos
pueblos del Nuevo Mundo fueran desposeidos de sus dominios.
Esta conclusién parece peligrosa, en primer lugar, porque no
queda probada por ningin derecho. En segundo lugar, porque de
ella y de sus fundamentos se infiere que a causa del pecado mortal
se pierde, por el propio derecho, la soberania [...]. Sin embargo,
por lo menos el dominio natural de las cosas y el civil siguen en
poder de los infieles, paganos e iddlatras [...], y no pesa en sentido
contrario lo que se lee en el Hostiense, quien defiende que todos
los derechos y juntamente la soberania de los reinos se trasladaron
a Cristo ya desde el momento de su concepcién o nacimiento,

y que El se los confié a su vicario Pedro [...], porque Cristo fue
Sefior de todos los reinos del mundo de una manera tal que sin

embargo no arrancé a nadie lo que antes le habia pertenecido»®®. 68 Azpilcueta, Martin de, Relectio C.

Novuit de iudiciis, Coinimbricae,

1548, pp. 51-53. Traduccién de
LA LEY IMPERIAL NO SUPRIME LOS DONES NATURALES José Luis Pérez.

«Cuando los pueblos no tienen la luz y el apoyo de un emperador,
es menester que sean para si mismos su propia luz, y el que no
tiene guia ni jefe es su propio jefe y guia. Y de este modo, aunque
algtiin pueblo no tenga jefe ni rey mediante providencia humana,
recibié sin embargo de la naturaleza naturante, que es Dios, el
poder de dirigirse, gobernar e iluminar [...], y si algunos hombres
estuvieran asociados en comunidad tendrian de Dios mismo, de
manera inmediata, el poder de gobernarse a si mismos y hacer las
cosas sin las que no podrian vivir en sociedad [...], puesto que la ley
imperial no puede suprimir los dones naturales. No va en direccién
opuesta al hecho de que muchos parecen estar totalmente

faltos de jurisdiccién. En realidad, no estin totalmente faltos de
jurisdiccién, sino mds bien de su uso»®’. 5 dem, p. 74.

LOS PUEBLOS SON LIBRES DE ESCOGER COMO
Y POR QUIEN DESEAN SER GOBERNADOS: EL IMPERIO
NO ES POR DERECHO DIVINO

«No fue establecido por Cristo ningtin poder temporal laico que
abarcara todas las cosas [...]. En ninguna ocasién ordené Dios
regularmente que se obedeciera a uno solo, a muchos, a estos o a
aquellos, con respecto al poder laico [...]. No se estipulé nada en
especial respecto a su creacion o entrega a alguien, al menos en
el comienzo de su creacién y del género humano [...]. Una cosa
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Sao da mesma natureza e espécie
o poder com que os reis reinam

e o poder com que a si mesmas
se governam as cidades livres.

Son de la misma naturaleza y especie
el poder con que reinan los reyes y

el poder con que se gobiernan a si
mismas las ciudades libres.

MARTIN DE AZPILCUETA
Relectio c. Nouit de iudiciis, Op.cit., p. 98
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humano [...]. Uma coisa é o poder régio ser imediatamente criado
por Deus, e outra ser transmitido a este ou aquele homem. Nio
prova em sentido contrdrio a seguinte passagem Por mim reinam

os reis (Pr 8,15) e aqueloutra 7odo o poder vem de Deus (Rm 13,

1), porquanto, no méximo, apenas provam que o poder régio foi
criado imediatamente por Deus, ndo porém que foi imediatamente
dado por Ele a este ou aquele homem.»”

O IMPERIO UNIVERSAL E UMA EXPECTATIVA JURIDICA E DEPENDE
DE UM PACTO IMPROVAVEL

«Erra a opinido corrente [...], na medida em que pensa que por
direito divino é necessdrio que exista uma Unica soberania laica
sobre o mundo inteiro, da mesma maneira que existe uma tGnica
soberania eclesidstica. Porque em primeiro lugar tal nio se prova
por nenhum direito ddivino sobrenaturalmente dado ou revelado
[...]. Em segundo lugar tal ndo pode concluir-se por nenhuma
razdo natural [...]. Igualmente erra um grande nimero que pensa
que o imperador dos romanos é senhor e rei do mundo e da terra
porque o imperador Antonino dissera: Eu sou senhor do mundo
[...], pois ndo é de presumir que o imperador Antonino de tal
modo carecesse de senso que com aquelas palavras significasse a
sua convic¢do de que era senhor da terra inteira, que, nem mesmo
dividida ao meio, jamais se submeteu nem a ele nem a nenhum
dos seus predecessores.

Conquanto que seja verdade que se todas as cidades da terra e

os governantes delas, aos quais interessasse, acordassem em que
um s6 fosse eleito governante, rei ou imperador de todos, seria
verdadeiro governante, rei ou imperador aquele a quem a maior
parte escolhesse [...], porque é da mesma natureza e espécie

o poder com que os reis reinam e o poder com que a si mesmas
se governam as cidades livres.»”!

0 Idem, pp. 75 e 87.

7 Idem, p. 98.
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es que el poder regio sea inmediatamente creado por Dios, y otra
cosa distinta es que sea transmitido a este o a aquel hombre. No
prueba en sentido contrario el siguiente pasaje Por mi reinan los
reyes (Pr 8,15) y este otro Tvdo el poder procede de Dios (Rm 13, 1),
dado que, como mucho, tan solo prueban que el poder regio fue
creado inmediatamente por Dios, pero no que fue inmediatamente
dado por El a este 0 a aquel hombre»™.

EL IMPERIO ES UNA EXPECTATIVA JURIDICA Y DEPENDE
DE UN PACTO IMPROBABLE

«Se equivoca la opinién comun [...], al pensar que es necesario
que exista por Derecho Divino una sola soberania laica sobre el
mundo entero, de la misma manera que existe una tnica soberania
eclesidstica. Puesto que, en primer lugar, tal no queda probado

por ningin Derecho Divino sobrenaturalmente dado o revelado
[...]. En segundo lugar, tal no puede concluirse de ninguna razén
natural [...]. Se equivoca asimismo un gran nimero que piensa
que el emperador de los Romanos es sefior y rey del mundo y

de la tierra porque el emperador Antonino habia dicho: Yo soy e/
serior del mundo | ...], dado que no es de suponer que el emperador
Antonino estuviera de tal modo privado de juicio que con dichas
palabras quisiera hacer saber su conviccién de ser sefior de toda

la tierra, la cual, ni siquiera dividida por la mitad, jamas se someti6
a él ni a ninguno de sus antecesores.

Si bien sea cierto que, en caso de que todas las ciudades de la tierra
y sus gobernantes, a quienes interesara, estuvieran de acuerdo que
uno solo fuera elegido gobernante, rey o emperador de todos, seria
verdadero gobernante, rey o emperador el que fuera elegido por

la mayor parte [...] dado que son de la misma naturaleza y especie el
poder con que reinan los reyes y el poder con que se gobiernan

a si mismas las ciudades libres»”!.

0 Idem, pp. 75 y 87.

7 Idem, p. 98.
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A «RAZAO DA HUMANIDADE»? PREVALECE SOBRE A RAZAO
DE ESTADO

«Sendo uma republica parte de todo o orbe e, maximamente, sendo
uma provincia dos cristdos parte de toda a Republica crista, se

a guerra for Gtil a uma republica ou reino em detrimento e com
prejuizo de todo o orbe ou da Cristandade, eu considero que por
isso mesmo ela é injusta.»”

OS GENTIOS E PAGAOS TEM, POR DIREITO NATURAL,
VERDADEIRO DOMINIO SOBRE AS SUAS TERRAS E BENS

«Os pagios e os gentios tém verdadeiro dominio sobre as suas terras,
desde que as nio tenham usurpado de forma violenta aos cristios ou
a outros seus verdadeiros senhores, e esse dominio é tio verdadeiro
como aquele que os cristdos tém sobre os seus bens. [...] Portanto,
os pagios e os gentios nao podem ser privados do seu dominio

com o intuito da fé, isto é, com vista a que venham a ser tornados
cristdos, porque, como jd tinham o dominio das coisas e Deus nio
os priva desse dominio, ndo podem ser privados dele, a ndo ser por
vontade prépria ou por lei humana. Mas por nenhum destes modos
os pagdos perdem o dominio das suas coisas, porque eles mesmos
nio querem abdicar por iniciativa prépria do dominio dessas coisas
e porque nio querem obedecer aos principes dos cristios, uma

vez que possuem os seus verdadeiros principes e nunca quiseram
submeter-se aos principes cristdos. E os principes cristdos nao
podem ter dominio sobre esses pagios, a ndo ser que eles queiram
submeter-se, 0 que nunca quiseram nem fizeram. [...] Além disso,
se os barbaros perdessem o dominio das coisas pela razio de nio
serem cristdos, a divisdo e apropriagio das coisas seria de direito
divino, o que ¢ falso. [...] Por conseguinte, os barbaros nio podem
ser privados do dominio das suas coisas apenas por causa da fé.»"*

O ARGUMENTO DE INFERIORIDADE CIVILIZACIONAL
NAO JUSTIFICA A GUERRA NEM A ESCRAVATURA

«Ainda que algumas nagdes sejam rudes e imbecis, ndo € licito
fazer-lhes guerra ou ocupar as suas terras. A razdo estd em que
aquela serviddo [que resulta de, por serem limitadas, s6 poderem
executar atividades subordinadas] ndo lhes tira a liberdade, como
acontece aqueles que se vendem, ou sio cativos de guerra, ou sio
reduzidos a serviddo racionalmente segundo as leis. Mas contra
isto poderd invocar-se aquilo que Aristételes diz na Pol/itica I, cap. 3,
a saber, que, tal como podemos vender os animais, assim podemos
tazer guerra contra aqueles homens que nasceram para obedecer.
Mas, a esta objecdo, eu respondo que isso que Aristételes diz deve
ser entendido somente a respeito daqueles que vivem 4 maneira das

pt

A expressio «razdo da

Humanidade» em contraponto a

«razio de Estado», no contexto

da protecio internacional dos

direitos humanos, é usada

pelo Prof. Antonio Augusto

Cangado Trindade, na sua

obra A Humanizagdo do Direito

Internacional, Belo Horizonte,

2006, p. 127.

73 Ledesma, Martin de, Secvnda
Qvartae, Conimbricae, 1560,
excertos traduzidos do latim por
Leonel Ribeiro dos Santos. Sobre
o passo selecionado: Idem,

fol. 316r-v.

4 Idem, fol. 223t-v.
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LA RAZON DE LA HUMANIDAD 2 PREVALECE SOBRE
LA RAZON DE ESTADO

«Siendo una republica parte de todo el orbe y, médximamente, siendo
una provincia de los cristianos parte de toda la Republica Cristiana,
en caso de que la guerra resulte dtil a una reptblica o reino con
perjuicio para todo el orbe o la Cristiandad, yo considero por eso
mismo que es injusta»’.

LOS GENTILES Y PAGANOS TIENEN, POR DERECHO NATURAL,
LEGITIMO DOMINIO SOBRE SUS TIERRAS Y BIENES

«Los paganos y los gentiles tienen verdadero dominio sobre sus
tierras, siempre y cuando no las hayan usurpado de manera violenta
a los cristianos o a otros verdaderos sefiores de las mismas, y dicho
dominio es tan verdadero como el de los cristianos sobre sus bienes.
[...] Por lo tanto, los paganos y los gentiles no pueden verse privados
de su dominio con la intencién de la fe, es decir, con vistas a que se
les convierta en cristianos, puesto que al tener ya antes el dominio
de las cosas y no privarles Dios de dicho dominio, no pueden verse
privados de éste, salvo por voluntad propia o por ley humana. Pero
de ninguna de estas maneras pierden los paganos el dominio de

sus cosas, ya que ellos mismos no quieren abdicar por iniciativa
propia del dominio de esas cosas, y porque no quieren obedecer

a los principes de los cristianos, al tener sus propios principes y
porque jamds quisieron sujetarse a los principes cristianos. Y los
principes cristianos no pueden tener dominio sobre esos paganos,
salvo cuando estos quieran sujetarse, algo que jamds quisieron o
hicieron. [...] A mds de esto, en caso de que los barbaros perdieran
el dominio de las cosas por la razén de no ser cristianos,

la divisién y apropiacién de las cosas seria de Derecho Divino, lo que
resulta falso. [...] Consiguientemente, los barbaros no pueden verse
privados del dominio de sus cosas a causa inicamente de su fe»"".

EL ARGUMENTO DE CIVILIZACION INFERIOR NO JUSTIFICA
LA GUERRA NI LA ESCLAVITUD

«Aunque algunas naciones sean rudas e imbéciles, no es licito
hacerles guerra u ocupar sus tierras. La razén de esto estriba en

que esa servidumbre [que resulta de que, al ser limitadas, sélo
pueden ejecutar actividades subordinadas] no les quita la libertad,
tal y como sucede con quienes se venden o son cautivos de guerra,
o son reducidos a la servidumbre racionalmente, de conformidad
con las leyes. Pero cabe invocar en contra de esto lo que dice
Aristételes en Politica 1, cap. 3, a saber, que de la misma manera que
vendemos los animales, podemos asimismo hacer la guerra contra
esos hombres que han nacido para obedecer. Pero a esta objecién

21a expresién «Razén de la
Humanidad» como contrapunto
de la «<Razén de Estado», en
el contexto de la proteccion
internacional de los derechos
humanos, se debe al Prof.
Anténio Augusto Cangado
Trindade, quien la utiliza en su
obra A Humanizagdo do Direito
Internacional, Belo Horizonte,

2006, p. 127.

73 Ledesma, Martim de, Secvnda
Qvartae, Conimbricae, 1560, fol.
316r-v. Traduccién de José Luis
Pérez.
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Sendo uma republica parte de todo
o orbe e, maximamente, sendo uma
provincia dos cristaos parte de
toda a Republica crista, se a guerra
for util a uma republica ou reino
em detrimento e com prejuizo de
todo o orbe ou da Cristandade, eu
considero que por isso mesmo ela

¢é injusta.

Siendo una republica parte de

todo el orbe y, maximo, siendo una
provincia de los cristianos parte de
toda la Republica cristiana, en caso
de que la guerra resulte vtil a una
republica o reino con perjuicio para
todo el orbe o la Cristiandad,

yo considero por eso mismo que

es injusta.

MARTIN DE LEDESMA
Secunda Quartae, fol. 316 v
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feras, ndo respeitando nenhuns pactos entre os povos. [...]

Esses tais podem ser submetidos pela for¢a e coagidos a obedecer a
alguma ordem, nio, porém, todos os homens que sdo rudes

e agrestes.»”

E CONDENAVEL E ILEGITIMA A ESCRAVIDAO, A PRETEXTO
DE QUERER TORNAR CRISTAOS OS ESCRAVOS

«Segundo o direito antigo, era costume os pais venderem os seus
filhos, quando a isso obrigados pela miséria e necessidade. [...]

E embora entre os cristdos estas leis j4 ndo estejam em uso, hd
contudo alguns que dizem que entre os etiopes ainda vigora este
costume, e que os lusitanos navegam para o mercado deles. E se
acontece que os etiopes vém livremente, ndo ¢ ilicito compra-los

e reté-los; contudo, se ¢ verdade o que muitos dizem, a saber, que
os lusitanos, por meio de fraude e engano, os seduzem, os capturam
em alguns locais e os obrigam a ir para o porto, e assim, sem eles
saberem o que deles se vem a fazer, a nds os trazem e vendem;

se isso ¢ verdade, aqueles que os capturam e os que, sabendo ou
suspeitando disso, os compram dos cagadores ou os retém, esses
estio num estado condendvel até que os devolvam, mesmo que
nunca recuperem o preco que por eles pagaram. Isto prova-se
porque aquele que possui uma coisa alheia comprada seja porque
valor for, ou que a adquiriu de outro a justo titulo, quando souber
que era alheia, tem o dever de devolvé-la ao primeiro verdadeiro
senhor, mesmo com dispéndio de preco. Por conseguinte, também
um homem nascido livre, que tenha sido capturado por injustica,
deve ser restituido a sua liberdade.

E nio vale dizer que ¢ licito capturar etiopes e reduzi-los a servidao,
para que sejam ensinados na fé, porque a fé deve ser ensinada

e persuadida na maxima liberdade e, por isso, Deus nio aceita

um tal modo de transmitir a fé.»”

O PAPA NAO E SENHOR DO MUNDO NAS COISAS TEMPORAIS E O
PODER CIVIL NAO DEPENDE DELE

«Nesta matéria acerca do poder espiritual e eclesidstico, ha uma
outra grave questdo, qual é a de saber se este poder espiritual estd
acima do poder laico e civil [...] e se o poder civil estd sujeito ao
poder espiritual [...] e se o Papa ¢ superior a todos os principes e
poderes temporais. [ ...] Alguns, com efeito, esforgam-se por atribuir
tanto favor ao Papa que julgam que os reis e outros principes nio
sdo senio vigarios ou legados do Romano Pontifice e ministros

do poder papal, e que todo o poder temporal deriva do Romano
Pontifice. Outros, pelo contririo, de tal modo eximem os principes
do poder eclesiastico, que nada deixam a este poder, mas submetem
e reduzem todas as causas, mesmo as espirituais, ao juizo civil.

7 Idem, fol. 225v.

76 Idem, fol. 225v.
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yo contesto que lo que dice Aristételes ha de entenderse solamente
respecto a quienes viven como fieras, al no respetar ningin pacto
entre los pueblos. [...] Esos tales pueden someterse por la fuerza y
coaccionados a obedecer a alguna orden, pero no todos los hombres
rudos y agrestes»”.

ES CONDENABLE E ILEGITIMO ESCLAVIZAR CON EL PRETEXTO
DE QUERER CONVERTIR EN CRISTIANOS A LOS ESCLAVOS

«Segun el derecho antiguo, era costumbre que los padres vendieran
a sus hijos, cuando la miseria y la necesidad les obligaban a hacerlo.
[...]Y pese a que estas leyes ya no estén en uso entre los cristianos,
hay sin embargo quienes dicen que entre los etiopes atn estd vigente
esta costumbre, y que los lusitanos navegan hasta sus mercados. Y
si sucede que los etiopes llegan libremente, no es ilicito comprarlos
o retenerlos; pero si es verdad lo que dice mucha gente, a saber,

que los lusitanos, valiéndose del fraude y del engafio, los seducen,
los capturan en algunos lugares y obligan a ir al puerto, y de este
modo, sin que sepan qué se va a hacer con ellos, nos los traen y los
venden; si esto es verdad, quienes los capturan y quienes, sabiéndolo
o sospechdndolo, los compran a los cazadores o los retienen, esos

se encuentran en un estado condenable hasta que los devuelvan,
incluso si no logran recuperar el dinero que gastaron con ellos.
Esto queda probado porque quien posee una cosa ajena comprada,
independientemente del coste, o 1a adquirié a justo titulo de otra
persona, cuando percibe que esa cosa es ajena, tiene la obligacién

de devolverla a su primer verdadero duefio, incluso con desembolso
de precio. Consiguientemente, también un hombre nacido libre

que haya sido capturado por injusticia ha de ser restituido a su
libertad. Y no vale decir que es licito capturar etiopes y reducirlos a
la servidumbre para que sean ensefiados en la fe, puesto que la fe ha
de ensefarse y hacerse creer en médxima libertad y, por eso, Dios no
acepta tal manera de transmitir la fe»".

EL PAPA NO ES EL SENOR DEL MUNDO EN CUANTO A LAS COSAS
TEMPORALES Y EL PODER CIVIL NO DEPENDE DE EL

«Hay en esta materia acerca del poder espiritual y eclesidstico otra
grave cuestion que es la de saber si este poder espiritual estd por
encima del poder laico y civil [...] y si el poder civil estd sujeto al
poder espiritual [...] y si el Papa es superior a todos los principes

y poderes temporales. [...] De hecho, hay algunos que se esfuerzan
en otorgar tanto favor al Papa que creen que los reyes y otros
principes no son sino vicarios o legados del Romano Pontifice y
ministros del poder papal, y que todo el poder temporal procede
del Romano Pontifice. Otros, en cambio, eximen a los principes del
poder eclesidstico de tal manera que nada dejan a este poder, pero

75

76

Idem, fol. 225v.

Idem, fol. 225v.
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Eu, porém, entre uns e outros, temperando um poder pelo outro,
respondo 4 questdo proposta com algumas proposi¢des, sendo a
primeira que o Papa ndo ¢ senhor do orbe nas coisas temporais. [ ...]
O poder temporal ndo depende do Sumo Pontifice. [...] O poder
civil ndo estd sujeito ao poder temporal do Sumo Pontifice [...]
enquanto a um senhor temporal e com uma finalidade laica. No
Sumo Pontifice de si ndo existe nenhum poder que seja meramente
temporal.»”’

O PODER CIVIL DOS INFIEIS E PAGAOS E LEGITIMO, POR DIREITO
DIVINO E NATURAL, E OS CRISTAOS NAO TEM O DIREITO
DE LHO USURPAR

«E ficil entender qual seja a causa eficiente deste poder [civil e
publico], pois mostramos que o poder publico é fundado no direito
natural e o direito natural sé6 conhece um autor que é Deus, pelo que
¢ manifesto que o poder publico vem de Deus e nio é de criagdo
humana nem estéd contido em algum outro direito positivo [...];
pelo que, se as republicas e os Estados sdo constituidos somente

por direito natural ou divino, também os poderes, sem os quais as
republicas ndo poderiam manter-se, sdo igualmente sancionados
por direito divino. [...] Alguém poderia ter dividas a respeito dos
poderes pelos quais sdo governadas as republicas dos infiéis, a saber,
se entre os pagdos hd principes e outros magistrados legitimos [...],
como se a impiedade impedisse o legitimo principado ou poder.

[...] Ao que respondo: ndo deve duvidar-se de que entre os pagaos
ha principes e senhores legitimos, e que os principes cristios ou a
Igreja nio tém legitimidade para os privar desse principado e poder,
invocando a razdo de que eles sdo infiéis, a ndo ser que lhes tenha
sido feita injustica. [...] O poder publico é a faculdade e autoridade
ou direito de governar a republica civil. E, como mostrei [...] os
poderes publicos sio-no por Deus e por isso sdo justos e legitimos.»”®

77 1dem, fol. 301v-302v.

78 Idem, fol.314v, fol. 315v-316r.
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someten y reducen todas las causas, incluso las espirituales, al juicio

civil. Yo, sin embargo, entre unos y otros, acomodando un poder al

otro, contesto a la cuestién propuesta con algunas proposiciones, la

primera de las cuales que el Papa no es sefior del orbe en las cosas

temporales. [...] El poder temporal no depende del Sumo Pontifice.

[...] El poder civil no esti sujeto al poder temporal del Sumo

Pontifice [...] respecto a un sefior temporal y con una finalidad

laica. No hay por si en el Sumo Pontifice ningtin poder que sea

meramente temporal»”’. 77 Idem, fol. 301v-302v.

EL PODER CIVIL DE LOS INFIELES Y PAGANOS ES LEGITIMO, POR
DERECHO DIVINO Y NATURAL, Y LOS CRISTIANOS NO TIENEN
DERECHO A USURPARSELO

«Resulta ficil entender cudl es la causa eficiente de este poder [civil
y publico], dado que hemos demostrado que el poder publico se
funda en el derecho natural y que el derecho natural sélo tiene

un autor, que es Dios, de manera que resulta manifiesto que el
poder publico procede de Dios y no es una creacién humana ni se
encuentra contenido en ningun otro derecho positivo [...]; de suerte
que si las republicas y los Estados sélo se constituyen por derecho
natural o divino, son sancionados asimismo por derecho divino los
poderes sin los cuales aquéllos no podrian mantenerse. [...] Alguno
podria tener dudas sobre los poderes por los cuales se gobiernan

las republicas de los infieles, a saber, si hay principes y otros
magistrados legitimos entre los paganos [...], como si la impiedad
impidiera el legitimo principado o poder. [...] A eso yo contesto: no
cabe dudar que hay principes y sefores legitimos entre los paganos,
y que los principes cristianos o la Iglesia no tienen legitimidad para
privarles de ese principado y poder invocando el motivo de que son
infieles, a no ser que hayan sido objeto de injusticia. [...] El poder
publico es la facultad y autoridad o derecho de gobernar la reptblica
civil. Y, tal como mostré [...] los poderes publicos lo son por Dios, y

por eso son justos y legitimos»’®. 78 Idem, fol.314v, fol.315v-316r.
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1559 -1572

Universidade de Evora

1572 -1595
Colégio de Jesus de Coimbra

FERNANDO

Fernando Pérez nasceu em Cérdova

em 1530, tendo chegado a Evora em 1559,
cidade onde fez o noviciado. Foi professor
da cadeira de Véspera (1559-1567) e de
Prima (1567-1572), tendo sido vice-reitor
da Universidade de Evora no ano de 1567.
Deixou a Universidade de Evora em 1572
para ensinar Teologia no Colégio de Jesus
de Coimbra, onde permaneceu até 1595.



1559 -1572

Universidad de Evora

1572 -1595
Colegio de Jestis de Coimbra

PEREZ

Fernando Pérez naci6 en Cérdoba

en 1530 y llega a Evora en 1559 para hacer

el noviciado. Fue profesor en la citedra

de Visperas (1559-1567) y de Prima
(1567-1572) y lleg6 a ser Vice-rector de

la Universidad de Evora en 1567, de donde
partié en 1572 para ensefiar Teologia en el
Colegio de Jests de Coimbra, permaneciendo

en ¢l hasta 1595.




FERNANDO PEREZ

Manuscrito
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3.1

3.2

O MEDO E A IGNORANCIA ANULAM O JURAMENTO
DE FIDELIDADE DOS POVOS AMERICANOS

«Nio constitui titulo legitimo de aquisi¢do de dominio o ato de
subjugar os indios por, persuadidos pelos espanhdis, responderem
que lhes apraz serem sdbditos do rei de Espanha: parece que
respondem assim por medo, por a medrosa multiddo ver a sua

volta homens armados, por serem ignorantes e nio saberem o que
fazem e talvez nem o que os espanhéis querem deles. Todavia, se
sem ignorancia e medo, se fizer escolha de um principe cristdo, com
consentimento do principe infiel (se o tiverem), a escolha ndo é
invilida ou ilicita. Se o principe infiel discordar, essa eleigdo s6
pode ser vilida se ele for tirano, pois neste caso a republica pode

repudié—lo.»79 7 Pérez, Fernando, De bello, ms.
3299 da BNP, Conimbricae,
1588, ff. 217v-247v, transcrigio

A AUTORIDADE DO ORBE EM DEFESA DOS INOCENTES: %aleogtfﬁﬁ:ac?e %HPZRFISQQ
A PROTE;AO INTERNACIONAL DOS DIREITOS por Anténio Guimaries Pinto.
DA PESSOA HUMANA gt)zk;rlevf) passo selecionado: Idem,

«E contra o direito natural matar inocentes, quer indigenas

quer estrangeiros, ou para comé-los ou para sacrifici-los aos

idolos. Pelo que, se se objetar que todos estes barbaros

consentem voluntdria e livremente naquele ritual, e ndo se

pratica injusti¢a contra quem anui, responde-se [...] que eles

nio tém por si direito para poderem entregar--se a si ou os

seus a morte. Em segundo lugar, responde-se que eles praticam

uma gravissima injustica, pelo que podem ser vencidos por nds, que

fazemos parte do género humano, na sua condi¢do de injustissimos

agressores do género humano.»> 80 Idem, £. 228.

A INVOCACAO DO CUMPRIMENTO DE ORDENS SUPERIORES
NAO ESCUSA OS SOLDADOS DA ACUSAGCAO DE CRIME CONTRA
O GENERO HUMANO

«Podem ser tao claros os indicios da injustica de uma guerra

que, de acordo com a usanga humana, se segue que deve

presumir-se a certeza da injustica da guerra, e que no foro

exterior os soldados, mesmo os de mais baixa graduagio, nio

devem ser escusados, como tdo-pouco no foro intimo ou

sacramental, se a ignorancia da injustica, depois de conhecida

toda a situagio, tiver sido totalmente grosseira.»®! 81 Idem, . 236.
«Todos, quer sibditos quer nio sibditos, por maior diligéncia

que primeiro se faca e boa-fé com que comegarem a combater,

sdo obrigados a desistir da guerra logo que tiverem a certeza

de que a guerra € injusta.»® 82 |dem, £. 237v.
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3.1

3.2

EL MIEDO Y LA IGNORANCIA ANULAN EL JURAMENTO
DE FIDELIDAD DE LOS PUEBLOS AMERICANOS

«No constituye titulo legitimo de adquisicién de dominio el acto de
subyugar los indios que, persuadidos por los espafioles, contestan que
les complace ser sibditos del rey de Espafia: segin parece, contestan de
esta manera porque tienen miedo, porque la miedosa muchedumbre ve
a hombres armados a su alrededor, porque son ignorantes y no saben
lo que hacen y quizds tampoco lo que quieren de ellos los espafioles.
Todavia, en caso de elegirse, sin ignorancia ni miedo, un principe
cristiano, con consentimiento del principe infiel (si es que tienen uno),
la eleccién no es invélida o ilicita. En caso de que el principe infiel
discrepe, dicha eleccién serd valida inicamente si se trata de un tirano,

puesto que en este caso la repiblica puede repudiarlo»”. 79 pérez, Fernando, De bello, ms.
3299 da BNP, Conimbricae,
1588, ff. 217v-247v / £. 231v.

LA AUTORIDAD DEL ORBE EN DEFENSA DE LOS INOCENTES: Traduccién de José Luis Pérez.

LA PROTECCION INTERNACIONAL DE LOS DERECHOS DE LA
PERSONA HUMANA

«Es contra el derecho natural matar inocentes, ya sea

indigenas o extranjeros, o para comerlos o sacrificarlos a los

idolos. De suerte que, si se objeta que todos estos barbaros

consienten voluntaria y libremente en dicho ritual, y no se

practica injusticia contra quien accedid, contestamos [...] que

ellos no tienen el derecho por si a poder entregarse a si mismos

o a entregar a los suyos a la muerte. En segundo lugar, contestamos

que practican una gravisima injusticia, de manera que pueden ser

vencidos por nosotros, que pertenecemos al ge’nero bumano, en su

condicion de injustisimos agresores del género humano»®. 80 dem, £. 228.

ALEGAR EL CUMPLIMIENTO DE ORDENES SUPERIORES NO EXIME
A LOS SOLDADOS DE LA ACUSACION POR CRIMEN CONTRA
EL GENERO HUMANO

«Los indicios de injusticia de una guerra pueden ser de tal modo

claros que, de conformidad con la usanza humana, resulta necesario

suponer la certeza de la injusticia de la guerra, y que en el foro

externo, los soldados, incluso los de graduacién mds baja, no han de

ser excusados, asi como tampoco en el foro interno o sacramental,

en caso de que la ignorancia de la injusticia, tras conocerse

la situacién, haya sido totalmente grosera»®. 8 Idem, £.236.
«Todos, ya sean subditos o no subditos, por mayor que sea la

diligencia que se haga primero y la buena fe con la que

comiencen a combatir, estin obligados a desistir de la guerra

tan pronto como tengan la certeza de que la guerra es injusta»®. 82 Idem, £. 237v.
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E contra o Direito Natural matar
inocentes, quer indigenas quer
estrangeiros, ou para comé-los ou
para sacrificd-los aos idolos. Pelo
que, se se objetar que todos estes
barbaros consentem voluntaria e
livremente naquele ritual, e nao

se pratica injusti¢a contra quem
anui, responde-se [...] que eles nao
tém por si direito para poderem
entregar-se a si ou 0s seus a morte.
Em segundo lugar, responde-se

que eles praticam uma gravissima
injustica, pelo que podem ser
vencidos por nés, que fazemos parte
do género humano, na sua condigao
de injustissimos agressores do
género humano.

Es contra el Derecho Natural
matar inocentes, ya sea indigenas

o extranjeros, o para comerlos o
sacrificarlos alos idolos. De suerte
que, si se objeta que todos estos
barbaros consienten voluntaria

y libremente en dicho ritual, y no

se practica injusticia contra quien
accedid, contestamos [...] que ellos
no tienen el derecho por si a poder
entregarse a si mismos o a entregar a
los suyos ala muerte.

En segundo lugar, contestamos que
practican una gravisima injusticia,
de manera que pueden ser vencidos
por nosotros, que pertenecemos

al género humano, en su condicién
de injustisimos agresores del
género humano.

FERNANDO PEREZ
De Belo, fol. 228
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OS SOLDADOS SAO CULPADOS, POIS A SUA CONDICAO
NAO E A DE CARRASCOS

«Mas objeta-se em sentido contrério, porque o soldado stibdito nio
¢ menos agente da justica do que o carrasco, e o rei que declara
guerra ndo ¢ menos juiz do que o pretor que pronuncia a sentenga de
matar [...]. Parece-me que esta argumentagio causa embaragos aos
vardes sibios por ndo prestarem aten¢do desde os fundamentos ao
motivo da diferenga. E que, de facto, o carrasco é obrigado a executar
a sentenca pronunciada de acordo com alegagoes e provas, porque,
quer a sentenca seja justa por parte do réu, quer ndo, é proferida de
acordo com alegacbes e provas por um verdadeiro juiz contra um
verdadeiro sibdito, visto que nem o réu ¢é vassalo do juiz nem

quem pronuncia a sentenga ¢ juiz como consequéncia da justica da
prépria causa, mas a fun¢do vem-lhe de outra pessoa, ou seja, da
nomeacio do rei, que pode também existir antes daquela causa. Ora,
na verdade, nem o principe que declara a guerra contra um principe
adversdrio ¢ juiz dele, nem o principe adversario se torna

seu subdito.»®

OS CRIMES CONTRA A LEI NATURAL NAO CONSTITUEM TiTULO
LEGITIMO DE CONQUISTA OU OCUPACAO

«Se esta causa de guerra for explicada por quaisquer pecados dos
infiéis contra a natureza ou o direito natural, embora por pecados
contra a natureza tais que com eles ndo se faz injustica nem contra

o direito dos inocentes, nem da Igreja, nem da religido cristd, ndo

ha razdo pela qual possa defender-se como justa causa, ainda que “a
condi¢do” deles seja de infidelidade ou idolatria. E que nio ¢ licito
tazer guerra por motivo de injustica e iniquidade dos nossos cometida
contra o Direito; além disso, por causa de pecados contra a natureza
que nio tolhem nem impedem o nosso direito, ou o dos inocentes
ou o da Igreja ou o da religido catélica. Logo, em razio daqueles
pecados a nenhum principe cristo ¢ licito fazer guerra, por mais que
a autoridade papal se interponha, porque o poder da Igreja nio se
estende até aos infiéis e idélatras que se encontram fora da Igreja.»*

A IDOLATRIA NAO E TiTULO LEGITIMO DE GUERRA

«Respondo: porque a Deus omnipotente nio foi necessirio dar-nos
o direito de tomarmos vinganga das injustigas perpetradas contra
Ele. Todavia foi necessirio dar-nos a nés homens o direito de
podermos castigar as injusti¢as contra nés praticadas. E que assim
mais se tornam patentes a Sua paciéncia, a Sua omnipoténcia e a
compaixdo que tem de nés. Nés precisamos do direito que Deus
nos dd para defendermos o nosso direito, ao passo que com Deus
omnipotente ndo se passa assim.»®

83 Idem, f. 237.

84 | dem, £.227.

8 Idem, f. 229v.
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LOS SOLDADOS SON SUSCEPTIBLES DE CULPA, PUES
SU CONDICION NO ES LA DE VERDUGOS

«Pero se objeta en sentido contrario, al no ser el soldado stibdito
menos agente de la justicia que el verdugo, y al no ser el rey que
declara guerra menos juez que el pretor que promulga la sentencia
de matar [...]. Me parece que esta argumentacion estorba a los
varones sabios, dado que no atienden desde los fundamentos al
motivo de la diferencia. Y es que, de hecho, el verdugo estd obligado
a ejecutar la sentencia promulgada de conformidad con alegaciones
y pruebas porque, sin que importe si la sentencia es justa de parte
del reo, resulta promulgada de conformidad con alegaciones y
pruebas por un verdadero juez contra un verdadero stbdito, puesto
que ni el reo es vasallo del juez, ni quien promulga la sentencia es
juez como consecuencia de la justicia de la propia causa, pero su
tuncién procede de otra persona, es decir, del nombramiento que
hace el rey, que pudo asimismo existir antes de dicha causa. Pues
bien, en realidad, ni el principe que declara la guerra contra

un principe adversario es juez de éste, ni el principe adversario

se convierte en sibdito suyo»®.

LOS CRIMENES CONTRA LA LEY NATURAL NO SON TiTULO
LEGITIMO PARA LA CONQUISTA U OCUPACION

«Si se explica esta causa de guerra por cualesquiera pecados de

los infieles contra la naturaleza o el Derecho natural, aunque por
pecados contra la naturaleza tales que con ellos no se haga injusticia
ni contra el derecho de los inocentes, ni de la Iglesia, ni de la
religion cristiana, no hay motivo con el que pueda defenderse como
causa justa, aunque “la condicién” de aquéllos sea de infidelidad

o idolatria. Puesto que no es licito hacer guerra por motivo de
injusticia e inquididad de los nuestros cometida contra el Derecho;
ademis, por efecto de pecados contra la naturaleza que no tullen ni
impidan nuestro derecho o el de los inocentes, o el de la Iglesia, o el
de la religién catélica. Por ende, en virtud de esos pecados, a ningin
principe cristiano es licito hacer guerra, por mds que se interponga
la autoridad papal, porque el poder de la Iglesia no se extiende a los
infieles e idélatras que se encuentran fuera de la Iglesia»®.

LA IDOLATRIA NO ES TiTULO LEGITIMO PARA LA GUERRA

«Contesto: porque Dios omnipotente no tuvo necesidad de darnos
el derecho de vengarnos de las injusticias perpetradas contra EL
Pero fue necesario darnos a nosotros, hombres, el derecho de poder
castigar las injusticias practicadas contra nosotros. Pues de este
modo se hacen mas manifiestas Su paciencia, Su omnipotencia y la
compasién que siente por nosotros. Necesitamos el derecho que nos

83 Idem, f. 237.

84 Idem, f. 227.
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9.1

9.2

O ARGUMENTO DE INFERIORIDADE CIVILIZACIONAL
NAO JUSTIFICA A GUERRA NEM A ESCRAVATURA

«Francisco Vitoria coloca a dificuldade de saber se ¢ licito subjugar
aqueles barbaros que vivem sem governantes e comunidade politica
ao modo dos animais selvagens, tal como em algumas partes se
encontram alguns africanos, indigenas do Brasil e outros. Mas

s6 por esse titulo de que sdo excessivamente barbaros de forma
alguma ¢ licito combaté-los e subjugéd-los, porque, se ndo cometem
injustica contra nés, ndo hd motivo para termos direito para ataca-
-los ou, através da for¢a ou medo, obrigé-los a serem subditos de
um principe cristdo, e embora lhes fosse proveitosa

a sujei¢do, ndo cumpre todavia que se faga o mal para que venha

0 bem (Rm 3, 8).»%

NAO HA ESCRAVATURA POR NATUREZA

«Quanto ao que diz Aristételes, Politica, c. 1, que certos homens sio
escravos por natureza, tal deve entender-se ndo porque por natureza
exista escravidio, como geralmente se aceita a escraviddo, mas
porque por sua natureza sio de tal maneira rudes e bogais que mais
devem servir e ser dirigidos do que senhorearem; caso contrério
seria licito obrigar a escraviddo homens por sua natureza nio menos
bogais que por vezes nascem entre nds.»*’

OS ESCRAVOS, APRISIONADOS NA GUERRA, PODEM FUGIR:
O DIREITO DE REGRESSO A PATRIA

«Os que forem reduzidos a escravidao por terem sido aprisionados
em guerra justa da parte dos vencedores, pelo direito de regresso

a pdtria poderiam tornar-se livres, de tal maneira fugindo que
cruzassem as fronteiras dos inimigos.»*

«O direito de tornar a patria é o direito de recuperar, de um
estrangeiro, uma coisa perdida e de restitui-la no primitivo estado
[...]. O sentido é: se na guerra uma coisa for tomada pelos inimigos
e por isso levada para fora das fronteiras dos nossos reinos, se depois
voltar para nés é reconduzida ao primitivo estado que anteriormente
possuia na nossa posse.»*

pt

86 Idem, £. 230.

87 1dem, £, 228.

88 Idem, f. 245.

8 Idem, £, 255v.
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9.1

9.2

concede Dios para que defendamos nuestro derecho, mientras que
con Dios omnipotente esto no sucede asi»®.

EL ARGUMENTO DE INFERIOR CIVILIZACION NO JUSTIFICA
LA GUERRA NI LA ESCLAVITUD

«Francisco de Vitoria levanta la dificultad de saber si es licito
subyugar a esos barbaros que viven sin gobernantes y comunidad
politica a la manera de los animales salvajes, tal y como en algunas
partes se encuentran algunos africanos, indigenas del Brasil y
otros. Pero con sélo ese titulo de excesivamente barbaros no resulta
de ningtn modo licito combatirlos y subyugarlos, puesto que si

no cometen injusticia contra nosotros no hay motivo para que
tengamos derecho de atacarlos o, valiéndonos de la fuerza o del
miedo, obligarlos a ser subditos de un principe cristiano, y aunque
la sumisién les fuera provechosa, no cabe sin embargo hacer lo malo
para que venga lo bueno (Rm 3, 8)»%.

NO HAY ESCLAVITUD POR NATURALEZA

«Respecto a lo que dice Aristételes, Politica, c. 1, que algunos
hombres son esclavos por naturaleza, eso ha de entenderse no
porque exista por naturaleza esclavitud, tal y como generalmente
se acepta la esclavitud, sino mds bien porque por naturaleza son
a tal punto rudos e incultos que en lugar de sefiorear deben servir
y ser dirigidos; de no ser asi, seria licito obligar a la esclavitud a
hombres que por su naturaleza son menos incultos, que de vez en
cuando nacen entre nosotros»®’,

LOS ESCLAVOS TOMADOS EN LA GUERRA, PUEDEN HUIR:
EL DERECHO DE REGRESO A LA PATRIA

«Quienes sean reducidos a la esclavitud por haber sido hecho
prisioneros en guerra justa de parte de los vencedores, podrian
hacerse libres por e/ derecho de volver a la patria, huyendo

de tal manera que pasasen las fronteras de los enemigos»®.

«El derecho de volver a la patria es el derecho que tiene un
extranjero a recuperar algo que se ha perdido y restituirlo en

su primitivo estado [...]. El sentido es: si en la guerra algo fuera
tomado por los enemigos y por eso mismo llevado fuera de las
fronteras de nuestros reinos, en caso de que vuelva a nosotros
resulta reconducido al primitivo estado que poseia antes en nuestra
posesion»®.

85 Idem, £. 229v.

86 1dem, £. 230.
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1568 —1583

Universidade de Evora

Luis de Molina nasceu em Cuenca

em 1535 e faleceu em Madrid, no ano

de 1600. Estudou Jurisprudéncia em
Salamanca e Filosofia em Alcal4 de
Henares. Ingressou na Companhia

de Jesus em 1553 e fez o noviciado em
Coimbra. Cursou o Colégio das Artes

de Coimbra durante os anos de 1554-1558

a que se seguiram trés anos de Teologia

LUIS

na Universidade de Coimbra (1558-1561)
€ depois um ultimo ano na Universidade
de Evora, na qual se doutorou, no ano

de 1571. Iniciou o seu magistério na
Universidade de Evora em 1563, onde

foi sucessivamente titular das cadeiras

de Véspera (1568-1572) ¢ de Prima
(1572- 1583), tendo, neste tltimo caso,
sucedido a Fernio Pérez.



DE

1568 —1583

Universidad de Evora

MOLINA

Luis de Molina nacié en Cuenca en 1535

y fallecié en Madrid, en 1600. Estudié
Jurisprudencia en Salamanca y Filosofia en
Alcald de Henares. Ingresé en la Compaiiia
de Jests en 1553 haciendo su noviciado en
Coimbra. Estudié en el Colegio de Artes
de Coimbra durante los afios 1554-1558,
prosiguiendo con tres afios mas de Teologia

en la Universidad de Coimbra (1558-1561)
y un dltimo afio mds en la de Evora, donde
se doctord en 1571. Su magisterio comienza
en esa misma Universidad en 1563, como
titular, sucesivamente, de las citedras de
Visperas (1568-1572) y de Prima (1572-
1583). En ésta tltima sucedi6é a Fernando
Pérez.



LUIS DE MOLINA

Manuscrito

278




| /ﬂrnafnm.es m qumfm Serndz.

|

| Wm At

((Dipoutatum na 22 deadbbu humams, waf.ﬁ%
7 % a @ mamMezalem mnt

& 1,,,%:;1 ﬁéﬁﬁ:{:ﬁ oxdine mhac 22

ﬁm@ Gk - materiam mr&' s

M it &%W o %ué.;

m@w@ﬁ?@m J.ﬁ'},ﬁ
mru%l nfua&n%m
i i MMW

Wﬁ:‘ﬁf’”’“ ’“L “"’”J“

vmﬂ& Wwﬁ@mg,, ay %

Coduit &3 inte
| w@

i

. (Pin %m a rﬂmﬂm Undovies g uﬁ
W

BT



280

Al :3 m£ {fﬂ‘w,}f P et ﬁ{ (; 4*‘:
M]fm?’s wiits

LAy c

are ; e INE, 7/1,{4%&14“# u} Ef‘ﬂ Z_r

L o4 inee mno?efumﬂf weet ob 5k ad
' m&e%ﬁ mwmvf,eb M-c(mumpﬁif wabsf p .

v < fra yA
C}c/w&ﬁ fzuct%l‘

F
ﬂ

vﬂdemw Lﬂww Az,
me m fc

LUIS DE MOLINA
Manuscrito



: A 5 r‘
' rﬂrl_ﬂﬂ : E;ﬁphb?ﬂr D_:fhir zralit W N

Tp smr ST WR ¢ s bt o i

fuﬂ;?fﬁméﬂf &J L g e Ji s ‘m‘du;;, f/("‘“f'[w

o poTe Bt -lécﬂ‘.ml gé,ur&"r‘.! ?‘IM’ rotat mg’ﬁm ée p.ms .

t e
T conbea ﬂwfﬂc} Wutovrot; nen
sifin A = i £

. I
s M v

-

(92,



282

4.1

A FE RESULTA DE UMA DECISAO LIVRE

«Nao é licito obrigar nenhum destes infiéis a abracar a fé nem

a receber o batismo, ou fazer-lhes guerra por esse motivo ou
subjugd-los [...]. E confirma-se esta razdo por ser a Igreja crista,
cuja cabega é o Sumo Pontifice vigirio de Cristo, uma republica
espiritual que visa um fim sobrenatural. Portanto, embora tenha
o direito de se propagar, acolhendo todos os que voluntariamente
queiram receber a fé que hio de professar, (pois Cristo quer que
sejam voluntdrios os seus ministros e os membros desta Igreja),
embora tenha o direito de os chamar a si pela pregagio do
Evangelho e também de repelir e vingar as ofensas que lhe sio
feitas, a semelhanca das outras republicas, todavia, sobre os que
nio lhe pertencem e nunca lhe pertenceram, nio se vé que tenha
poder de coagio, tanto mais que nas Escrituras ndo consta que
Cristo lho tenha outorgado (antes pelo contrério), e Deus deixou
os homens entregues a si mesmos no que respeita a alcangar a
vida eterna e a seguir a fé e aos meios que a ela conduzem. Segue-
-se, portanto, que a Igreja e os seus ministros nio podem obrigar
ninguém a abragar a fé.»”

O PRIMADO DA PAZ

«A via das armas entrou no mundo por nio se conseguir convencer
por meio da razdo; mas a nossa santissima lei venceu o mundo

s6 pela for¢a da verdade, através de homens inofensivos, pobres e
mansos [...]. E evidentemente, como a nossa fé é superior a luz
natural, se fosse pregada com violéncia, os homens seriam obrigados
a abragé-la, e seria considerada como tirania e inven¢io do diabo,
contrdria a luz natural, por nio se ter encontrado meio mais santo
do que a for¢a para a poder introduzir no mundo.»”

A FUNDAMENTAGAO JUSNATURALISTA DO PODER POLITICO

«Pelo simples facto de os homens terem concordado em constituir
o corpo do Estado, nasce por direito natural o poder deste Estado
sobre os seus membros para seu governo, legisla¢do, administracio
da justica e castigo.»”

A LEGITIMIDADE DAS SOBERANIAS INDIGENAS

«A graca e a fé aperfeicoam a natureza, mas nio a contradizem, por
isso, se os homens antes de receberem a fé de Cristo eram reis [...],
em virtude do poder conferido pela republica, que o possui por
direito natural, é evidente que ao receberem a fé ndo perdem de
modo algum aquele poder e dominio, ainda que quando pelo seu
ingresso na Igreja se submetam ao Sumo Pontifice.»”

pt

%0 Molina, Luis de, Utrum infideles

sint compellendi ad fidem, ms.
1851, ff. 192r-201v, da Biblioteca
Geral da Universidade de
Coimbra, tradugio do latim de
Luis Machado de Abreu. Sobre
o passo selecionado: op. cit., fol.
194v.

(Este manuscrito ¢ o comentério
de Molina a2 Suma Teoldgica de
Tomais de Aquino, II. 1T, q. 1-46, ¢
consiste nas explicagdes dadas em
aula, na Universidade de Evora,
nos cursos académicos de 1573-74
e 1574-75).

1 idem, fol. 197r.

92 Molina, Luis de, De lustitia et

lure, tomo I, volumes I e III,
Cuenca, 1593, tradugio do latim
de Giampaolo Abbate, revisio e
selegio de Pedro Calafate. Sobre
o passo selecionado: Iderm, tomo I,
liv. I, disp. XXII.

%3 Idem, tomo 1, liv. I, disp. XXIX.
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4.1

LA FE SE ACEPTA POR DECISION LIBRE

«No es licito obligar a ninguno de estos infieles a abrazar la

fe ni a recibir el bautismo, o hacerles guerra por este motivo

o subyugarlos [...]. Y esta razén se confirma por ser la Iglesia
cristiana, cuya cabeza es el Supremo Pontifice vicario de Cristo,
una republica espiritual que tiene en vistas una finalidad
sobrenatural. Por lo tanto, pese a tener el derecho de propagarse,

acogiendo a todos aquellos que voluntariamente quieran recibir la

fe que han de profesar, (dado que Cristo quiere que los ministros
y miembros de esta Iglesia sean voluntarios), pese a tener el
derecho de llamarlos a ella por la predicacién del Evangelio y
asimismo de repeler y vengar las ofensas que le son hechas, a
semejanza de otras republicas, sin embargo, sobre aquellos que
no le pertenecen y jamds pertenecieron, no se ve que tenga poder
de coaccién, tanto mds que en las Escrituras no se dice que
Cristo se lo haya otorgado (mds bien al contrario), y que hizo a
los hombres responsables en lo que concierne a alcanzar la vida
eterna y seguir la fe, y a los medios que conducen a ella. Resulta,
por lo tanto, que la Iglesia y sus ministros no pueden obligar
nadie a abrazar la fe»%,

EL PRIMADO DE LA PAZ

«La via de las armas entr6 en el mundo porque no se logré
convencer por medio de la razén; pero nuestra santisima ley sélo
vencié el mundo por la fuerza de la verdad, a través de hombres
inofensivos, pobres y mansos [...]. Y evidentemente, al ser nuestra
te superior a la luz natural, en caso de que fuera predicada con
violencia los hombres estarian obligados a abrazarla y seria
considerada como tirania e invencién del diablo, contraria a la luz
natural, por no haberse encontrado un medio mas santo que

el de la fuerza para poder introducirla en el mundo...»”.

LA FUNDAMENTACION JUSNATURALISTA DEL PODER POLITICO

«Por el simple hecho de que los hombres acordaron constituir
el cuerpo del Estado, nace por derecho natural el poder de este
Estado sobre sus miembros con vistas a su gobierno, legislacién,
administracién de justicia y castigo»™.

LA LEGITIMIDAD DE LAS SOBERANIAS INDIGENAS

«LLa gracia y la fe perfeccionan la naturaleza, pero no la contradicen,
por ello, si los hombres eran reyes antes de recibir la fe de Cristo
[...], en virtud del poder conferido por la republica, la cual lo posee
por derecho natural, resulta evidente que al recibir la fe no pierden

%0 Molina, Luis de, Utrum infideles sint
compellendi ad fidem, ms. 1851,
ff. 192r-201v, de la Biblioteca
General de la Universidad de
Coimbra (antes ms. T 18), fol.
194yv. (Este manuscrito es el
comentario de Molina a la Suma 283
Teolégica de Tomds de Aquino,
II.11, q. 1-46, y consiste en las
explicaciones dadas en clase, en la
Universidad de Evora, en los afios
lectivos de 1573-74 y 1574-75).

Traduccién de José Luis Pérez.

o Idem, fol. 197r.

%2 Molina, Luis de, De lustitia et
lure, tomo I, volimenes I y I11,
Cuencae, 1593, tomo 1, 1ib. I, disp.
XXII. Tradugio de J. L. Pérez.
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4.2

7.1

«Nio ha nada que se oponha a que as nagdes infiéis tenham
verdadeiros reis que sobre elas exercam o seu dominio, assim
como os demais poderes legitimos. Diga-se o mesmo da
licitude do dominio dos infiéis sobre as coisas que possuem
como préprias enquanto pessoas particulares. Portanto, tanto
o dominio de jurisdi¢do como o de propriedade sio comuns
a todo o género humano e o seu fundamento nio é a fé nem
a caridade.»™

NEM O IMPERADOR NEM O PAPA SAO SENHORES DO MUNDO

«Nem o imperador ¢é senhor do mundo, nem o Sumo Pontifice;

e ainda que o Papa tenha plenissimo poder sobre os membros da
Igreja, inclusive no temporal quando tal seja necessirio ao fim
sobrenatural, carece em absoluto de poder sobre os infiéis que ainda
nio entraram no grémio da Igreja. Portanto, é evidente que pelo
facto de algumas nag¢ées ndo obedecerem ao Sacro Império, ou

pelo facto de serem infiéis e se negarem a abragar a fé, ndo hd justa
causa para que o imperador ou o Papa lhes declarem guerra ou os
obriguem a entrar no grémio da Igreja.»”

O ARGUMENTO DE INFERIORIDADE CIVILIZACIONAL
NAO JUSTIFICA A GUERRA NEM A ESCRAVATURA

«Nem sequer cumpre discutir se ¢ justa causa de guerra submeter
uma nagio por ser barbara ou incivilizada e mais prépria para

ser governada por outros e educada nos bons costumes do que

para reger-se a si mesma. Mesmo quando nio faltem autores que
afirmem ser esta razdo suficiente para submeter todos os brasileiros
e os demais habitantes do Novo Mundo, assim como os africanos,
reduzindo-os a escravatura, sendo que, como escravos, todos os seus

bens passariam para os seus senhores, sendo privados das suas terras.

Como j4 referi, de maneira alguma estamos perante causa suficiente
para legitimar a escravatura.»”

A IDOLATRIA E OS CRIMES CONTRA A LEI NATURAL NAO
CONSTITUEM TiTULOS LEGITIMOS DE CONQUISTA OU OCUPACAO

«Nem pelo crime de idolatria nem por outros pecados que se
oponham a luz natural ¢ licito ao Sumo Pontifice ou ao imperador
ou a qualquer outro principe que nio tenha jurisdi¢io sobre eles
castigar estes povos, declarando-lhes guerra, desde que esses
crimes nio suponham injuria contra os inocentes. [...] Confirma-
-se porque assim como ao rei das Espanhas nio incumbe castigar
os pecados que se cometem em Franga, porque ndo tem jurisdigio
sobre os franceses, também néo corresponde ao Papa ou ao
imperador nem a qualquer outro principe que careca de jurisdi¢do

9% Idem, tomo 1, liv I1, disp. XXVIL.

% Idem, tomo I, livro III, disp. CV.

% Idem, tomo I, livro III, disp. CV.
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7.1

de ningin modo dicho poder y dominio, aunque se sometan

al Sumo Pontifice al ingresar en la Iglesia»™.

«Nada obsta a que las naciones infieles tengan verdaderos reyes que
sobre ellas desplieguen su dominio, asi como los demds poderes
populares legitimos. Digase lo mismo de la licitud del dominio de
los infieles sobre las cosas que poseen como propias en calidad de
personas particulares. De suerte que tanto el dominio de jurisdiccién
como el de propiedad son comunes a todo el género humano y su
fundamento no es la fe ni la caridad»**.

NI EL EMPERADOR NI EL PAPA SON LOS SENORES DEL MUNDO

«Ni el imperador es sefior del mundo, ni el Sumo Pontifice lo es;

y aunque el Papa posea plenisimo poder sobre los miembros de

la Iglesia, incluso en lo temporal cuando tal sea necesario al fin
sobrenatural, estd absolutamente falto de poder sobre los infieles que
no entraron todavia en el gremio de la Iglesia. Por lo tanto, resulta
evidente que por el hecho de que algunas naciones no obedecen

al Sacro Imperio, o por el hecho de ser infieles y recusarse a abrazar
la fe, no hay justa causa para que el imperador o el Papa les declaren
guerra u obliguen a entrar en el gremio de la Iglesia»™.

EL ARGUMENTO DE INFERIOR CIVILIZACION NO JUSTIFICA LA
GUERRA NI LA ESCLAVITUD

«Ni siquiera cabe discutir si es justa causa de guerra someter

una nacién por ser barbara o incivilizada y mds propia para ser
gobernada por otros y educada en las buenas costumbres que para
regirse a si misma. Aunque no falten autores que afirman que se
trata de una razén suficiente para someter a todos los brasilefios

y demds habitantes del Nuevo Mundo, asi como a los africanos,
reduciéndolos a la esclavitud, y que, en cuanto esclavos, todos sus
bienes pasarian a las manos de sus sefiores, siendo privados de sus
tierras. Como he dicho, no nos encontramos en absoluto ante una
causa suficiente para legitimar la esclavitud»®.

LA IDOLATRIA Y LOS CRIMENES CONTRA LA LEY NATURAL
NO CONSTITUYEN TiTULOS LEGITIMOS PARA LA CONQUISTA
O LA OCUPACION

«Ni por el crimen de idolatria ni por otros pecados que se opongan
a la luz natural resulta licito al Sumo Pontifice o al Emperador,

o a cualquier otro principe sin jurisdiccién sobre ellos, castigar a
esos pueblos, declardndoles guerra, con tal de que esos crimenes
no supongan injuria contra los inocentes. [...] Esto se confirma
porque, si no cabe al Rey de las Espafas castigar los pecados
cometidos en Francia, al no tener jurisdiccién sobre los franceses,

93 Idem, tomo 1, lib. I, disp. XXIX.

o4 Idem, tomo I, lib. II, disp.
XXVII.

9 |dem, tomo 1, libro I11, disp. CV.

% Idem, tomo 1, libro 111, disp. CV.
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Nao é licito obrigar nenhum destes
infiéis a abragar a fé nem a receber
o batismo, ou fazer-lhes guerra por
esse motivo ou subjugi-los.

No es licito obligar ninguno de estos
infieles a abrazar la fe ni a recibir el
baptismo, o hacerles guerra por este
motivo o subyugarlos.

LUIS DE MOLINA,
Utrum infideles sint compellendi ad fidem, ms. 1851, ff. 192r-201y,

da Biblioteca Geral da Universidade de Coimbra
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7.2

9.1

9.2

sobre estes infiéis castigar os seus pecados, que apenas supdoem
ofensa a Deus e prejuizo para os mesmos pecadores.»”’

«O mesmo sucede com os pecados contra a lei natural [...]. O
juizo e castigo ndo compete a autoridade eclesidstica sendo a Deus.
Logo nem o Papa nem qualquer outro que nfo tenha jurisdi¢do
sobre eles poderd castigar os seus pecados, enquanto apenas
suponham ofensa a Deus e dano para os préprios pecadores.»”

A AUTORIDADE DO ORBE EM DEFESA DOS INOCENTES: A
PROTECAO INTERNACIONAL DOS DIREITOS DA PESSOA HUMANA

«E licito impedir que os infiéis e quaisquer outros homens cometam
pecados que suponham injdria aos inocentes. E se nio quiserem
abster-se destes crimes, serd licito declarar-lhes guerra por esta
causa, nos termos do direito bélico, sem necessidade de autorizagio
do Papa. E o caso do sacrificio de inocentes, ou o dar-lhes morte
para se alimentarem das suas carnes, ou o assassinio e opressao
através de leis tirdnicas.

Devemos impedi-lo de qualquer modo que seja, pois qualquer
homem pode, por direito natural, e sobretudo os principes, defender
os inocentes da tirania e da opressdo. [...]. E ndo importa que os
mesmos barbaros stibditos desejem estes costumes e sacrificios,

nio querendo que os estrangeiros fagam guerra por esta causa, pois
qualquer um pode livrar outro da morte, mesmo contra a sua vontade,
incluindo o que procura matar-se a si mesmo, como ¢ notério.
Observe-se, ndo obstante, que esta guerra ndo se declara para recuperar
algo nosso, nem para vingar injdrias préprias, mas para defender os
inocentes enquanto pertencem ao género humano, nio sendo licito a
quem declara a guerra apoderar-se dos bens do adversério.»”

A LIMITACAO DA ESCRAVATURA PELA NATUREZA E PELO DIREITO

«A serviddo ndo tem a sua origem na natureza nem na constitui¢io das
coisas, pois todos os homens nascem livres e iguais, mas podem dar-se
certos titulos legitimos em virtude dos quais se institua justamente.»'"
«1.° Direito da Guerra [...] comutando-se a pena de morte

em serviddo perpétua [...]. 2.° Quando alguém é condenado a
escraviddo por algum delito que, segundo o arbitrio prudente de
uma autoridade legitima, seja digno de tal pena [...]. 3. Compra

e venda [...], pois o homem é senhor da sua liberdade e, portanto,
atendendo apenas ao direito natural, pode aliend-la, fazendo-se a si
préprio escravo [em estado de necessidade extrema] e além disso,
por direito natural, os pais podem vender os seus filhos em caso de
necessidade extrema [...] e de gravissima pobreza e miséria, caso
contrério serd nula a aliena¢io da liberdade [...]. 4. Condi¢io de
nascimento. Com efeito, o que nasce de mie escrava serd escravo,
porque o parto segue o ventre.»!

pt

7 Idem, tomo I, liv. I1I, disp. CVI

%8 Idem, tomo 1, liv. ITT disp.CV1

% Idem, tomol, liv.I1II, disp. C.

100 Idem, tomo 1, liv. I, disp. XXITI.

108 dem, tomo 1, liv. I, disp. XXXII.
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9.1

9.2

de la misma manera no corresponde al Papa o al Imperador, ni

a ningun otro principe que esté falto de jurisdiccién sobre esos
infieles, castigar sus pecados, los cuales s6lo suponen ofensa a Dios
y perjuicio para esos mismos pecadores»””.

«Sucede lo mismo con los pecados contra la ley natural [...]. El
juicio y el castigo no caben a la autoridad eclesidstica, sino a Dios.
De suerte que ni el Papa ni nadie que no tenga jurisdiccién sobre
ellos podra castigar sus pecados, siempre y cuando supongan
solamente ofensa a Dios y perjuicio para los propios pecadores»’.

LA AUTORIDAD DEL ORBE EN DEFENSA DE LOS INOCENTES:
LA PROTECCION INTERNACIONAL DE LOS DERECHOS DE LA
PERSONA HUMANA

«Es licito impedir que los infieles y cualesquiera otros hombres
cometan pecados que supongan injuria contra los inocentes. Y

en caso de que no quieran abstenerse de dichos crimenes, serd licito
declararles guerra por esta causa, con arreglo al derecho bélico, sin que
sea necesaria la autorizacién del Papa. Este es el caso del sacrificio

de inocentes o de darles muerte para alimentarse de sus carnes,

o el asesinato y la opresién mediante leyes tirdnicas.

Hemos de impedirlo a toda costa, dado que todo hombre puede, por
derecho natural, y sobre todo los principes, defender a los inocentes
de la tirania y la opresién [...]. Y poco importa que esos mismos
barbaros sibditos deseen estas costumbres y sacrificios, no queriendo
que los extranjeros hagan guerra por esta causa, puesto que cada cual
puede librar al otro de la muerte, hasta contra su propia voluntad,
incluso el que intenta matarse a si mismo, como es evidente.
Obsérvese, sin embargo, que esta guerra no se declara para recuperar
algo nuestro ni para vengar injurias propias, sino para defender a los
inocentes en cuanto pertenecen al género humano, no siendo licito a
quien declara la guerra apoderarse de los bienes del adversario»™.

LA LIMITACION DE LA ESCLAVITUD POR LA NATURALEZA
Y EL DERECHO

«El origen de la servidumbre no se encuentra ni en la naturaleza
ni en la constitucién de las cosas, dado que todos los hombres
nacen libres e iguales, pero pueden otorgarse determinados titulos
legitimos en virtud de los cuales se instituya de manera justa»'®.
«1.° Derecho de Guerra [...] conmutindose la pena de muerte por
servidumbre perpetua [...]. 2.2 Cuando se condena a alguien a la
esclavitud por algun delito que, de conformidad con el prudente
arbitrio de una autoridad legitima, sea digno de dicha pena [...]. 3.°
Compra y venta [...], puesto que el hombre es sefior de su libertad
y, por ende, considerando sélo al derecho natural, puede alienarla,
haciéndose a si mismo esclavo [en estado de necesidad extrema] y,

97 Idem, tomo 1, lib. T11, disp. CVI.

%8 Idem, tomo 1, 1ib. I11, disp. CVI.

% Idem, tomol, 1ib.I11, disp. C.

100 jjem, tomo 1, lib. I, disp. XXIL.
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10

10.1

10.2

11

12

A CONDENAGAO DO TRAFICO DE ESCRAVOS AFRICANOS

«Embora nio seja inteiramente certo, deve porém mais
verosimilmente presumir-se que este género de escravos sdo obtidos,
em ambas as Guinés e em toda a Africa, mediante injustica, na
maioria dos casos pelos préprios habitantes, e vendidos aos nossos, e
que os traficantes ndo podem nem devem por regularmente de parte
este tipo de presuncio. Por isso eles, quando compram no principio
os escravos aos habitantes, ndo sdo compradores nem possuidores de
boa-fé, e por essa razio nio apenas devem ser obrigados a procurar
apurar a verdade antes da compra, mas também depois da compra;
pelo que, se ndo se proporcionar um processo para apurar a verdade,
tal como regularmente nio se proporcionard, deve renunciar-se,

sob pena de pecado mortal, a compra destes escravos, e depois

da compra assim realizada de ma-fé, deve restituir-se a liberdade

a cada um dos escravos.»'%

«E quanto ao facto de que se deve presumir a referida injustica de
titulo, tal se prova ndo sé porque esses escravos, as mais das vezes,
sdo reduzidos a escraviddo pela guerra: ora, entre os negros nio ha
qualquer preocupacio em regulamentar a justica da guerra, mas

o direito deles estd inteiramente fundado nas armas, e os que sdo
mais poderosos fazem maiores rapinas de escravos, atacando os
adversdrios de modo imprevisto durante a noite, e até os nossos
préprios traficantes francamente reconhecem que as guerras deles

com mais verdade se devem denominar latrocinios.»'%

A CONDENAGAO DO TRAFICO DE ESCRAVOS JAPONESES

«Entre os principes japoneses sao frequentissimas as guerras
internas e pode com razio duvidar-se da justica das mesmas, ja

que entre eles ndo se constata a preocupagio de averiguar se tém

ou nio a razdo e a justi¢a do seu lado, sendo que o mais forte e o
que tem maior esperanca de vitéria ataca os demais pela forca das
armas, tratando de os submeter; pelo que, isto suposto, julgam justa
qualquer guerra [...]. Todavia, ignoro se os mercadores lusitanos, ao
COMPprar servos € escravos jJaponeses se preocupam em inquirir se
foram capturados em guerra justa e, em geral, se a servidio em que
se encontram ¢ ou ndo legitima.»'*

A CONDENAGAO DO TRAFICO DE ESCRAVOS CHINESES

«No que respeita aos escravos chineses que os portugueses
compram e exportam, é ainda maior a davida sobre se foram
alguma vez reduzidos a serviddo por justo titulo [...], pois consta
que nas provincias da China disfrutam de uma paz perpétua, jd
que ndo tém guerra alguma, a ndo ser com os tartaros, que distam
extraordinariamente do nosso comércio. Consta também que
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Idem, quaestio X.

Idem, quaestio X.

Idem, tomo I, liv. I disp.
XXXIV.
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10.1

10.2

11

ademads, por Derecho Natural, los padres pueden vender a sus hijos
en caso de necesidad extrema [...] y de gravisima pobreza y miseria,
de lo contrario la alienacién de libertad resultard nula [...]. 4.2
Condicién de nacimiento. En efecto, quien nace de madre esclava
serd esclavo, porque ¢/ parto sigue al vientre»'".

CONDENA DE LA TRATA DE ESCLAVOS AFRICANOS

«Si bien no sea totalmente cierto, ha de suponerse sin embargo de
un modo mids verosimil que este género de esclavos son obtenidos,
en las dos Guineas y en toda Africa, mediante injusticia, en la
mayor parte de los casos por los propios habitantes, y vendidos a los
nuestros, y que los traficantes ni pueden ni deben dejar de lado este
tipo de suposicién. Es por eso que, cuando al principio compran

los esclavos a los habitantes, no son compradores ni poseedores de
buena fe, y por ello no deben estar obligados sélo a intentar saber
la verdad antes de la compra, sino que deben hacerlo asimismo tras
la compra; de suerte que, si no se proporciona un proceso para saber
la verdad, y regularmente no se proporcionard, ha de renunciarse,

so pena de pecado mortal, a la compra de esos esclavos, y tras la
compra asi realizada de mala fe, ha de restituirse la libertad a cada
uno de los esclavos»'%2,

«Y respecto al hecho de que ha de suponerse la mencionada
injusticia de titulo, tal queda probado no sélo porque la mayoria

de las veces esos esclavos son reducidos por la guerra a la esclavitud:
pues bien, entre los negros no hay ninguna preocupacién respecto

a reglamentar la justicia de guerra, sino que el derecho de los
mismos estd totalmente fundado en las armas, y aquellos que

son mds poderosos son los que mds hacen rapifia de esclavos,
atacando los adversarios de manera imprevista por la noche, e
incluso nuestros propios traficantes reconocen francamente que las
guerras de aquéllos son las que con mds verdad han de denominarse

latrocinios»!3.

CONDENA DE LA TRATA DE ESCLAVOS JAPONESES

«Entre los principes japoneses son frecuentisimas las guerras
internas y cabe dudar con razén de la justicia de las mismas,
puesto que entre ellos no se constata la preocupacién de saber si
tienen razén o no y si la justicia estd con ellos, sino que el mas
tuerte y el que tiene mds esperanza en la victoria ataca a los demds
con la fuerza de las armas, tratando de someterlos; de suerte

que, suponiendo esto, creen que cualquier guerra es justa [...].

Sin embargo, ignoro si los traficantes lusitanos, cuando compran
siervos y esclavos japoneses, se preocupan por saber si estos fueron
capturados en guerra justa y, por lo general, si es legitima o no la

servidumbre en la que los mismos se encuentran»'*.

101 Idem, tomo 1, lib. I, disp.
XXXII.

102 Idem, quaestio X.

103 Idem, Ibidem.

104 Idem, tomo 1, lib. I disp.
XXXIV.
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aquelas provincias sio riquissimas e que nunca hd entre eles fome
que justifique que eles, oprimidos pela necessidade, vendam os

seus filhos; Consta também que os juizes na China nio condenam
ninguém a serviddo perpétua [...]. De modo que nio parece
verificar-se nenhum dos titulos justos que enuncidmos para reduzir

os chineses a escravatura.»'®

105

Idem, tomo I, liv. I disp.
XXXIV.
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CONDENA DE LA TRATA DE ESCLAVOS CHINOS

«En lo que concierne a los esclavos chinos que los portugueses
compran y exportan, la duda sobre si han sido alguna vez reducidos
a la esclavitud a justo titulo es ain mayor [...], al constar que en

las provincias de la China gozan de una paz perpetua, dado que

no tienen ninguna guerra, a no ser con los Tartaros, que estin
extraordinariamente alejados de nuestro comercio. Consta asimismo
que esas provincias son riquisimas y que entre ellos jamds hay
hambre que justifique que, oprimidos por la necesidad, vendan

a sus hijos. Consta del mismo modo que los jueces en China no
condenan a nadie a servidumbre perpetua [...]. De suerte que no
parece verificarse ninguno de los titulos justos que hemos enunciado

105 105

para reducir los chinos a la esclavitud» Idem, tomo 1, lib. T disp.

XXXIV.
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1569 - 1570

Universidade de Evora

Pedro Simées nasceu em Mortigua,

em 1539 e morreu em Lisboa em 1619.
Entrou para a Companhia de Jesus em
1557. Estudou Humanidades e Retérica
em Coimbra até 1560. Foi professor de
Gramitica (1560-63); cursou Filosofia
(1563-67) e Teologia (1567-69) em
Coimbra. Concluiu os estudos teolégicos
em Evora entre os anos de 1571-1573.
Lecionou o curso de Artes na Universidade

de Evora entre 1569-1570, vendo-se

posteriormente obrigado a interromper a
sua atividade letiva por questées de saide.
Ordenou-se presbitero em 1574 e foi residir
para o colégio jesuita de Santo Antdo, em
Lisboa, onde morou até 4 data da sua morte,
tendo nesse colégio exercido fungées de
lente de Teologia Moral. O manuscrito

de que seleciondmos os extratos aqui
publicados foi provavelmente escrito

em Lisboa, durante a sua permanéncia

no Colégio de Santo Antio.



1569 -1570

Universidad de Evora

SIMOES

Pedro Simées naci6é en Mortigua en 1539
y murié en Lisboa em 1619. Ingresé en la
Compaiiia de Jesus en 1557, estudiando
Humanidades y Retérica en Coimbra hasta
1560. Fue profesor de Gramitica (1560-63)
y curs6 Filosofia (1563-67) Teologia
(1567-69) también en Coimbra. Concluyé
sus estudios teolégicos en Evora entre
1571-1573, compagindndolos con la
docencia del curso de Artes entre 1569-
1570, viéndose obligado posteriormente

a interrumpir su actividad docente por
motivos de salud. Fue ordenado presbitero
en 1574 pasando al colegio jesuita de San
Antén en Lisboa, en donde desempefi6
las funciones de lector de Teologia

Moral y residié hasta su muerte. El
manuscrito de donde se han seleccionado
los fragmentos que se presentan,
probablemente fue escrito en Lisboa
durante la permanencia de su autor

en el Colegio de San Antén.



PEDRO SIMOES

Manuscrito
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A LEGITIMIDADE DAS SOBERANIAS INDIGENAS

«Se o principe pagdo nio oprimir os cristdos, nem governar

a reptblica a4 maneira de um tirano, mas conforme o fim natural,
ndo poderd ser privado do seu dominio, pelo simples facto de nio
ser cristdo nem administrar a republica conforme o bem espiritual,
e uma vez provado o facto de que ele é o legitimo senhor, nem

o Sumo Pontifice nem a Igreja tém jurisdi¢io sobre ele.»'*

O PAPA NAO E SENHOR DO MUNDO NAS COISAS TEMPORAIS

«O Papa nio ¢ o senhor de todo o orbe nas coisas temporais [...];
esta questdo é evidente, porque se for senhor do mundo inteiro ndo
o seria nem de acordo com o direito natural, nem de acordo com

o direito divino positivo, nem o humano. Nenhum destes direitos
pode invocar-se [...]. Portanto, ndo é senhor de todo o orbe nas
coisas temporais.»'"’

PODE HAVER GUERRA JUSTA DE AMBAS AS PARTES

«Os hispanos que sdo proibidos pelos barbaros <de se dedicarem

ao comércio legitimo> nio podem mover imediatamente uma
guerra ofensiva, porque os barbaros, ao verem homens estrangeiros
armados e mais poderosos, com razdo podem ter medo, e em
consequéncia no principio poderiam sem culpa proibir os hispanos
de tal comércio. Portanto, os hispanos deverdo agir de acordo

com esta norma: em primeiro lugar impegam a revolta mediante
argumentos, mostrem que nio vieram com dnimo de prejudicar

os indios e mostrem ainda que os bens supraditos sio de todos,
conforme o direito das gentes. Contra si préprios cometeriam
injaria os barbaros, negando-se a pactuar e tomando as armas contra
os hispanos. Poderiam entéo estes defender-se e fazer tudo aquilo
que julgarem necessario para a sua defesa. Mas depois de alcancada
a vitéria nio os poderdo matar ou apoderar-se dos seus bens, porque
tal guerra é apenas defensiva, e os barbaros sdo indefensos e tém
medo com razio.»'%

JUS PRAEDICANDI

«Se os bérbaros, tanto os principes como a populagio, impedem
os hispanos de anunciar livremente o Evangelho, os hispanos
podem pregéd-lo mesmo contra a vontade daqueles [...]. E, se for
necessario, podem declarar a guerra por esta causa [...]. Idéntica
resolugio se aplica se os barbaros que permitem a predicagio
impedirem a conversdo, matando ou punindo de outra maneira
aqueles que se convertem a fé [...]. Sobre esta questdo, admite-se
que antes de entrar em guerra por esta causa, deve apresentar-se

106

107

108
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Simdes, Pedro, Annotationes in
materiam de bello, 1575, ms.

da BNP 3858, ff. 301r-320r,
transcrigio do manuscrito latino
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do latim de Marina Costa
Castanho, coordenagio cientifica
da transcrigio e tradugio de
Ana Maria Tarrio. Sobre o passo
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305v.
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LA LEGITIMIDAD DE LAS SOBERANIAS INDIGENAS

«Si “el principe pagano” no oprime a los cristianos, ni gobierna la
repuiblica a la manera de un tirano, sino conforme al fin natural,
no podra ser privado de su dominio por el simple hecho de no ser
cristiano ni administrar la repdblica conforme al bien espiritual, y
una vez probado el hecho de que es el legitimo sefior, ni el Sumo

Pontifice ni la Iglesia tienen jurisdiccién sobre é1»'%.

EL PAPA NO ES EL SENOR DEL MUNDO EN CUANTO
A LAS COSAS TEMPORALES

«El Papa no es el sefior de todo el orbe en las cosas temporales [...];
esta cuestién es evidente porque si fuera sefior del mundo entero

no lo seria ni de acuerdo con el derecho natural, ni de acuerdo con
el derecho divino positivo, ni con el humano. Ninguno de estos
derechos puede invocarse [...]. Por tanto, no es sefior de todo el
orbe en los asuntos temporales»'”’.

PUEDE HACERSE GUERRA JUSTA POR AMBAS PARTES

«Los hispanos a quienes los barbaros prohiben “dedicarse al
comercio legitimo” no pueden librar inmediatamente una guerra
ofensiva, porque los barbaros, al ver hombres extranjeros armados

y mds poderosos, pueden con razén tener miedo y, en consecuencia,
en principio podrian sin culpa prohibir a los hispanos tal comercio.
Por tanto, los hispanos deberdn actuar de acuerdo con esta norma:
en primer lugar, que impidan la revuelta mediante argumentos, que
muestren que no han llegado con dnimo de perjudicar a los indios
y que muestren también que los bienes mencionados son de todos,
conforme al derecho de las gentes. Contra si mismos cometerian
injuria los barbaros, negiandose a pactar y tomando las armas contra
los hispanos. Podrian entonces estos defenderse y hacer todo aquello
que juzgaran necesario para su defensa. Pero después de alcanzada
la victoria, no los podrdn matar o apoderarse de sus bienes, porque
tal guerra es apenas defensiva, y los barbaros estdn indefensos

y tienen miedo con razén»'%.

JUS PRAEDICANDI

«Si los barbaros, tanto los principes como la poblacién, impiden
a los hispanos anunciar libremente el Evangelio, los hispanos
pueden predicarlo incluso contra la voluntad de aquellos [...].
Y si fuera necesario, pueden declarar la guerra por esta causa
[...]. Idéntica resolucién se aplica si los barbaros que permiten
la predicacién impidieran la conversién, matando o castigando
de otra manera a aquellos que se convierten a la fe [...]. Sobre

106 Sim&es, Pedro, Annotationes in

materiam de bello, 1575, ms. de
la BNP 3858, ff. 305. Traduccién

de Rosario Ruiz.

107 Idem, quaestio I, f. 302v.
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108 Idem, quaestio I, f. 304v.
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Se os barbaros — tanto o

principe como o seu povo — que
compreendem a prudéncia e

a humanidade dos hispanos,
livremente, isto é, sem medo, sem
fraude e sem ignorancia, elegessem
o rei de Espanha ou da Lusitania
para principe e governante, tal titulo
seria legitimo e de acordo com alei
natural, porque qualquer republica
pode instituir como rei quem quiser
e entregar-lhe o seu governo.

Silos barbaros —tanto el principe
como su pueblo— que comprenden
la prudencia y la humanidad de los
hispanos, libremente, esto es, sin
miedo, sin engafio y sin ignorancia,
eligiesen al rey de Espafia o

de Lusitania como principe o
gobernante, tal titulo seria legitimo
y acorde con la ley natural, porque
cualquier repiblica puede nombrar
rey a quien quisiere y entregarle

su gobierno.

PEDRO SIMOES,
De Bello, Quaestio |, fol. 306
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6.1

6.2

a razdo que permite provar aos barbaros que nés temos o direito
para lhes pregar o Evangelho, para que nio se revoltem; em
seguida, deve agir-se com a mdxima moderagio nesta guerra.

De facto, ndo serd permitido ocupar imediatamente as suas terras

nem destituir os seus principes.»'”

A AUTORIDADE DO ORBE EM DEFESA DOS INOCENTES:
A PROTECAO INTERNACIONAL DOS DIREITOS
DA PESSOA HUMANA

«O quinto titulo <de guerra justa> radica na tirania dos senhores
dos barbaros e nas leis tirdnicas para injiria dos inocentes como o
sacrificio de homens inocentes ou o assassinio de homens isentos
de culpa, a fim de se alimentarem das suas carnes. Em defesa dos
inocentes, os hispanos podem proibir aos barbaros aquele costume
hediondo, por meio das armas e da guerra. Alids, sdo obrigados

a isto, porque Deus mandou a cada um ajudar o seu préximo.
Ora se os bdrbaros recusassem desistir daquela injdria feita aos
inocentes, os hispanos poderiam demandar todos os direitos de
guerra, depor os principes e criar outros, se assim fosse necessdrio
para a libertagdo dos inocentes.

Mas se alguém objetar que todos os barbaros querem ter estas leis

e sacrificios, responda-se que, neste caso, nio tém o direito de
entregar-se a si nem os seus filhos 2 morte injusta [...], da mesma
maneira que aquele que se quer degolar ou atirar-se ao mar pode

sem injdria ser impedido e atado.

Ainda no que diz respeito a este titulo, admite-se que aqueles

que combatem nesta guerra em defesa dos inocentes nio podem
usurpar para si todos os bens dos barbaros, porque eles nio

lutam para recuperar as suas coisas nem para vingar a prépria
injaria.»"°

O IMPERIO E UMA EXPECTATIVA JURIDICA

«Se os barbaros — tanto o principe como o seu povo — que
compreendem a prudéncia e a humanidade dos hispanos,
livremente, isto ¢, sem medo, sem fraude e sem ignoréncia,
elegessem o rei de Espanha ou da Lusitinia para principe e
governante, tal titulo seria legitimo e de acordo com a lei natural,
porque qualquer republica pode instituir como rei quem quiser

e entregar-lhe o seu governo.»'!!

«Do que foi dito, conclui-se, em primeiro lugar, que querer amplificar
o império ndo é uma causa justa de guerra [...].

Conclui-se, em segundo lugar, que a gléria para interesse

proprio nao é uma causa justa de guerra, porque o principe

deve determinar a guerra e a paz para bem comum da republica.»'?

pt

109 Idem, quaestio I, f. 305.

110 Idem, quaestio I, f. 305v.

1 Idem, quaestio I, f. 306.

12 Idem, quaestio I, . 306-306v.
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6.1

6.2

esta cuestién se admite que, antes de entrar en guerra por esta
causa, debe presentarse la razén que permite demostrar a los
béarbaros que tenemos el derecho de predicarles el Evangelio, para
que no se rebelen; a continuacién, debe actuarse con la mdxima
moderacién en esta guerra. De hecho, no se permitird ocupar
inmediatamente sus tierras ni destituir a sus principes»'”.

LA AUTORIDAD DEL ORBE EN DEFESA DE LOS INOCENTES: LA
PROTECCION INTERNACIONAL DE DERECHOS DE LA PERSONA
HUMANA

«El quinto titulo “de la guerra justa” radica en la tirania de los
sefiores de los barbaros y en las leyes tirdnicas para injuria de los
inocentes, como el sacrificio de hombres inocentes o el asesinato
de hombres exentos de culpa a fin de alimentarse de su carne.

En defensa de los inocentes, los hispanos pueden prohibir a

los barbaros aquella costumbre nefanda por medio de las armas

y de la guerra. Es mds, estin obligados a ello, porque a todos

nos mandé Dios ayudar al préjimo. Ahora bien, si los barbaros
perseverasen en la injuria cometida contra los inocentes, los
hispanos podrian demandar todos los derechos de la guerra,
deponer a los principes y proclamar otros, si asi fuese necesario
para la liberacién de los inocentes.

Pero si alguien objetara que todos los barbaros quieren tener estas
leyes y sacrificios, respéndase que, en este caso, no tienen derecho
a entregarse a si ni a sus hijos a una muerte injusta [...], de la
misma manera que al que pretende degollarse o tirarse

al mar, se le puede sin injuria atar e impedir que lo haga.
Asimismo, en lo relativo a este titulo, se admite que aquellos que
combaten en esta guerra en defensa de los inocentes no pueden
usurpar para si todos los bienes de los barbaros, porque no luchan
para recuperar sus cosas ni para vengar su propia injuria»'.

EL IMPERIO ES UNA EXPECTATIVA JURIDICA

«Si los barbaros —tanto el principe como su pueblo— que comprenden
la prudencia y la humanidad de los hispanos, libremente, esto es,

sin miedo, sin engafio y sin ignorancia, eligiesen al Rey de Espafa o
de Lusitania como principe o gobernante, tal titulo serfa legitimo y
acorde con la ley natural, porque cualquier republica puede nombrar
rey a quien quisiere y entregarle su gobierno»''.

«De lo dicho se concluye, en primer lugar, que querer ensanchar

el imperio no es una causa justa de guerra [...]. Se concluye, en
segundo lugar, que la gloria para interés propio no es una causa justa
de guerra, porque el principe debe determinar la guerra y la paz para
bien comun de la repuiblica»''.

109 Idem, quaestio I, f. 305.

303

R Idem, quaestio I, f. 305v.

1 Idem, quaestio I, f. 306.

12 Idem, quaestio I, f. 306-306v.



O quinto titulo «de guerra justa»
radica na tirania dos senhores

dos barbaros e nas leis tiranicas
para injuria dos inocentes como

o sacrificio de homens inocentes
ou o assassinio de homens isentos
de culpa, a fim de se alimentarem
das suas carnes. Em defesa dos
inocentes, os hispanos podem
proibir aos barbaros aquele costume
hediondo, por meio das armas e da
guerra. Alids, sao obrigados a isto,
porque Deus mandou a cada um
ajudar o seu préximo.

304 El quinto titulo «de la guerra justa»

radica en la tirania de los sefiores de
los barbaros y en las leyes tiranicas
para injuria de los inocentes, como
el sacrificio de hombres inocentes

o el asesinato de hombres exentos
de culpa a fin de alimentarse de su
carne. En defensa de los inocentes,
los hispanos pueden prohibir alos
barbaros aquella costumbre horrible
por medio de las armasy dela
guerra. Es mas, estan obligados a
ello, porque a todos nos mandé Dios

ayudar al préjimo.

PEDRO SIMOES
De Bello, Quaestio |, fol. 305 v
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O ARGUMENTO DE INFERIORIDADE CIVILIZACIONAL NAO
JUSTIFICA A GUERRA NEM A ESCRAVATURA

«Nio constitui causa justa para combater uma nagio o facto de ser
barbara, rude e mais apta para ser dirigida do que para se dirigir,
[...] porque os barbaros nio renunciam a liberdade nem ao dominio
das suas coisas, nem sio servos por titulo legal ou civil, como sdo

os escravos. Contudo, diz-se que eles participam da mesma natureza
de um servo, isto ¢, sio mais aptos para obedecer e servir do que
para mandar; mas mesmo assim permanece o principio de que sdo

verdadeiros senhores das suas coisas.»''3 13

Idem, quaestio I, f. 306v.
A INVOCA;AO DO CUMPRIMENTO DE ORDENS SUPERIORES

NAO ESCUSA OS SOLDADOS DA CULPA POR CRIMES CONTRA

O GENERO HUMANO

«Os argumentos e indicios da injustica de guerra poderio ser tais

e tio manifestos que, se forem ignorados, no escusam os sibditos.
Estes, pelo contrario, em casos tais, terdo de examinar, em primeiro
lugar, com diligéncia, a situacdo e as causas da guerra; [...] e isso

¢ evidente porque os outros infiéis que seguem os seus principes na
guerra contra os cristdos seriam escusados da culpa e nio poderiam
ser mortos pelos nossos. Também seriam escusados os soldados
que crucificaram Cristo por ignorancia, obedecendo o mandato

de Pilatos. Também seria escusado o povo judaico que, persuadido
pelos fariseus e pelos escribas, pediu que Cristo Jesus fosse

crucificado.»!* 114 1dem, quaestio 11, £. 308.
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EL ARGUMENTO DE INFERIOR CIVILIZACION NO JUSTIFICA
LA GUERRA NI LA ESCLAVITUD

«No constituye causa justa para combatir a una nacién el hecho

de que sea bédrbara, ruda y mas apta para ser dirigida que para
dirigirse, [...] porque los barbaros no renuncian a la libertad ni al
dominio de sus cosas, ni son siervos por titulo legal o civil, como lo
son los esclavos. Se dice, sin embargo, que participan de la misma
naturaleza que un siervo, esto es, que son mds aptos para obedecer
y servir que para mandar; pero aun asi, se mantiene el principio de

que son verdaderos sefiores de sus cosas»'. 1

Idem, quaestio I, f. 306v.
ALEGAR EL CUMPLIMIENTO DE ORDENES SUPERIORES

NO EXIME A LOS SOLDADOS DE CULPA POR CRIMENES

CONTRA EL GENERO HUMANO

«Los argumentos e indicios de la justicia de guerra podrén ser tales
y tan manifiestos que, de ser ignorados, no eximan a los stbditos.
Por el contrario, en tales casos, estos tendrdn que examinar con
diligencia, en primer lugar, la situacién y las causas de la guerra [...]
y esto es evidente porque los otros infieles que siguen a sus principes
en la guerra contra los cristianos se verian libres de culpa y nosotros
no podriamos darles muerte. También serian eximidos los soldados
que crucificaron a Cristo por ignorancia, obedeciendo el mandato
de Pilatos. También serfa eximido el pueblo judio que, persuadido
por los fariseos y por los escribas, pidié que Cristo Jesus fuese
crucificado»', 1% 1 dem, quaestio 11, £. 308.
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1573 -1593

Universidade de Coimbra

Anténio de Sdo Domingos nasceu

em Coimbra em 1531 e professou

em 7 de Fevereiro de 1547, no convento
dos dominicanos em Lisboa. Em 1573
foi nomeado para a cadeira de Prima,
na Universidade de Coimbra, tomando
posse em Janeiro do ano seguinte,

tendo-se jubilado em 12 de Novembro
de 1593.

ANTONIO



1573 -1593
Universidad de Coimbra

DE
SAO
DOMINGOS

Anténio de Sdo Domingos nacié

en Coimbra en 1531 y profesé como fraile
el 7 de febrero de 1547, en el convento

de los dominicos en Lisboa. En 1573 fue
nombrado para desempeiar la Cdtedra

de Prima en la Universidad de Coimbra,
tomando posesién de la misma en enero
del afio siguiente y jubilindose el 12

de noviembre de 1593.
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OS CRISTAOS NAO PODEM PRESCREVER CONVICCOES INTIMAS !

AOS OUTROS POVOS

«Em relagdo a todos estes [pagios] assente-se como proposi¢io
certa que por causa da fé ndo podem ser reduzidos pelas armas,

e nem mesmo incomodados. Isto prova-se: faz parte da esséncia da
té o aceitd-la voluntariamente; logo, é contra a esséncia e natureza
da mesma o ser imposta pelas armas. Prova-se o antecedente porque
crer ¢ um ato intimo a que ninguém pode obrigar; logo, é contra

a natureza da fé que alguém seja obrigado a recebé-la, daqui se
seguindo que o principe nio pode promulgar uma lei obrigando
todos a abragarem a fé, porque nem os principes nem a Igreja
podem prescrever atos intimos. E todavia verdade que podem
promulgar uma lei ordenando que todos permane¢am no culto que
abragaram e neste sentido devem ser interpretadas todas as leis civis
e eclesidsticas [...] logo, ndo estd de acordo com a dignidade da fé
ser imposta através das armas. [...] Por conseguinte, os homens

nio devem ser salvos contra a sua prépria vontade, mas devem ser

> 115 Anténio de Sdo Domingos,

De bello, ms 5552 da BNP,
fol. 58v°-86, excertos traduzidos

voluntariamente persuadidos.»'

OS CRIMES CONTRA A LEI NATURAL NAO CONSTITUEM do latim por Anténio Guimardes
. . - Pinto. Sobre o passo selecionado:
TITULO LEGITIMO DE CONQUISTA OU OCUPACAO fol. 64ve.

«Tao-pouco ¢ causa de guerra justa o facto de os infiéis terem
cometido alguns pecados contra a natureza: a saber, 0 comerem
carne humana ou praticarem crimes nefandos. E prova-se porque
para punir nio sé se requer culpa, mas também jurisdi¢do. Ora, nem
o Papa nem principe cristdo algum tém jurisdi¢do sobre os infiéis;
logo, ndo é licito a estes punirem aqueles nem fazer-lhes guerra.

A menor prova-se com 1 Cor 5. 12.: Porque, que me vai a mim

em julgar daqueles que estio fora? Logo, ndo nos ¢ licito julgar acerca
daqueles povos [...]. Eis portanto que S. Paulo nio nos proibe

de castigar e julgar os maus cristdos, mas, em relagdo aos infiéis,
reconhece que isso nio lhe diz respeito; logo, ainda que se trate

de um idélatra nefando, ndo compete ao cristdo julgd-lo.»" 116

Idem, fol. 65v°.
OS POVOS AMERICANOS PODEM SER OBRIGADOS A CUMPRIR O

DIREITO DAS GENTES, COMUM AO GENERO HUMANO:

O JUS COMMUNICATIONIS

«Segue-se que, sempre que os infiéis nos impedem ou negam algo
que consta do direito das gentes, podemos justamente declarar -lhes
guerra. Por exemplo, faz parte do direito das gentes poder qualquer
pessoa viajar por terra alheia e negociar entre quaisquer povos, e
também se quer ser cidadido em alguma cidade, contanto isto se faca
sem qualquer dano ou simulagio, e desde que os mesmos nio sejam
inimigos, porque faz parte do direito natural evitarmos os inimigos.

cll
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LOS CRISTIANOS NO PUEDEN IMPONER CONVICCIONES INTIMAS
A LOS DEMAS PUEBLOS

«En relacién a todos estos [paganos], se establece como premisa
cierta que por causa de la fe no pueden ser reducidos por las armas,
y ni tan siquiera importunados. Esto se prueba porque forma
parte de la esencia de la fe el aceptarla voluntariamente; luego va
contra la esencia y la naturaleza de la misma el que sea impuesta
por las armas. Se prueba lo anterior porque creer es un acto intimo
al que nadie puede obligar; luego va contra la naturaleza de la fe
que alguien sea obligado a recibirla, de lo que se desprende que el
principe no puede promulgar una ley obligando a todos a abrazar
la fe, porque ni los principes ni la Iglesia pueden prescribir actos
intimos. Es, sin embargo, verdad que pueden promulgar una ley
ordenando que todos permanezcan en el culto que han abrazado,
y en este sentido deben ser interpretadas todas las leyes civiles y
eclesidsticas [...], luego no se corresponde con la dignidad de la

fe el ser impuesta a través de las armas. [...] Por consiguiente, los
hombres no deben ser salvados contra su propia voluntad, sino que

deben ser voluntariamente persuadidos»'™.

LOS CRIMENES CONTRA LA LEY NATURAL NO OTORGAN
TiTULO LEGITIMO DE CONQUISTA U OCUPACION

«Tampoco es causa de guerra justa el hecho de que los infieles hayan
cometido pecados contra la naturaleza: a saber, comer carne humana
o practicar crimenes nefastos. Y se prueba porque para castigar

no solo se requiere culpa, sino también jurisdiccién. Ahora bien,

ni el Papa ni principe cristiano alguno tiene jurisdiccién sobre los
infieles; luego no les es licito castigar a estos ni hacerles la guerra.
La menor se prueba con 1 Cor 5. 12.: ; Pues qué me ha de tocar a mi
Juzgar a los que estdan fuera? Luego no nos es licito juzgar a aquellos
pueblos [...]. Por tanto, S. Pablo no nos prohibe castigar y juzgar a
los malos cristianos, si bien en relacién a los infieles, reconoce que
eso no le corresponde; luego, aunque se trate de un idélatra vil, no le
compete al cristiano juzgarlo»''¢.

LOS PUEBLOS AMERICANOS PUEDEN SER OBLIGADOS A CUMPLIR
EL DERECHO DE GENTES, COMUN AL GENERO HUMANO:
EL JUS COMMUNICATIONIS

«Se sigue que, siempre que los infieles nos impiden o niegan
algo que consta en el derecho de gentes, podemos justamente
declararles la guerra. Por ejemplo, forma parte del derecho de
gentes que cualquier persona pueda viajar por tierra ajena y
negociar con cualquier pueblo, y también, si asi lo quiere, ser
ciudadano en alguna ciudad, siempre y cuando ello se haga sin

115 Anténio de Sdo Domingos,

De bello, ms 5552 de la BNP,
fol. 64ve. Traduccién de Rosario
Ruiz.
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Finalmente, que a nés se conceda o que se concede a outros
estrangeiros. Logo, se os infiéis nos negam isto, estdo de facto

a inferir-nos uma injustiga e, por consequéncia, podemos reduzi-
-los pelas armas, desde que, depois de expostos os motivos, eles nao
queiram concordar. E prova-se de acordo com o principio: ¢ ficito
repelir a violéncia com a violéncia. Ora, eles cometem violéncia contra
nés, negando o que nos é concedido por direito natural e das gentes.
Logo, podemos repelir essa violéncia com a violéncia.»'”

A NEGACAO DO JUS PRAEDICANDI: MESMO QUE OS
GENTIOS IMPECAM A PREGACAO DO EVANGELHO NAO
SE LHES PODE MOVER A GUERRA

«<Diz-se que> se os birbaros embaragam os pregadores do
Evangelho proibindo-os de pregarem entre eles, esta é uma justa
causa para fazer-se-lhes guerra, pois podemos, através da forca e
das armas, compeli-los a que permitam que livremente se pregue

o Evangelho. Victoria e os restantes defendem esta opinido e
provam isto porque Cristo nos deu o poder de pregar o Evangelho:
Mt 28, 19.: Ide ¢ ensinai todas as gentes etc; e Mc 16, 15.:1de por todo
o mundo, pregai o Evangelho a toda a criatura etc. Logo, se alguém
quiser privar-nos do nosso direito, temos motivo de justa guerra
contra esses, respeitando-se aquilo que deve respeitar-se. E isto

se confirma porque aqui se trata do proveito deles mesmos; logo,
podemos ir empds disto, mesmo contra a vontade deles.

E prova-se, em dltimo lugar, porque de outro modo eles ja
ficariam sem remédio.

Todavia, e salva melhor opinido, esta causa nio parece suficientemente
justa, e prova-se porque o Senhor quer que o Evangelho seja pregado
com mansiddo, e ndo pela for¢a das armas, como provamos atrés.

Em segundo lugar, porque eles teriam em relagdo a nés um justo
motivo de escindalo, porquanto ndo podemos provar-lhes que

Cristo pode conceder este direito. E, em relagdo aos argumentos, nego

que o Senhor tenha dado mediante aquelas palavras um tal poder,
unicamente ordenou aos apdstolos que pregassem pelo mundo inteiro;
que isto poderia fazer-se, deixou a virtude divina fazé-lo e assim se fez,
como diz S. Paulo: a vds se prega o Evangelho tal como

no mundo inteiro se encontra»'®

A AUTORIDADE DO ORBE EM DEFESA DOS INOCENTES: A
PROTECAO INTERNACIONAL DOS DIREITOS DA PESSOA HUMANA

«Se os infiéis oprimem os inocentes, quer sacrificando-os quer
matando-os, devem primeiro ser admoestados a absterem-se de
fazerem isto e, se ndo o quiserem fazer, podem ser reduzidos pelas
armas s6 por este motivo. Isto prova-se com Sir 17, 14.: Deus impés
a cada um deveres para com o proximo, e com Pr 24,11.: Tira do perigo

117

118

Idem, fol. 67ve.

Idem, fol. 67v°-68.
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perjuicio o fingimiento, y a condicién de que no se trate de un
enemigo, porque forma parte del derecho natural que evitemos

a los enemigos. Finalmente, se nos ha de conceder lo que se
concede a otros extranjeros. Luego si los infieles nos niegan esto,
estin, de hecho, cometiendo una injusticia contra nosotros y, en
consecuencia, podemos reducirlos por las armas, siempre que,
después de expuestos los motivos, no quieran llegar a un acuerdo. Y
se prueba conforme al principio: Es /icito repeler la violencia con
la violencia. Luego, si ellos ejercen la violencia sobre nosotros,
negiandonos lo que nos es concedido por derecho natural y de

gentes, nosotros podemos repeler esa violencia con la violencia»'"’.

LA NEGACION DEL JUS PRAEDICANDI: NO SE PUEDE HACER LA
GUERRA A LOS GENTILES INCLUSO SI IMPIDEN LA PREDICACION
DEL EVANGELIO

«Se dice que si los birbaros entorpecen la labor de los predicadores
del Evangelio prohibiéndoles predicar entre ellos, esta es una justa
causa para hacerles la guerra, pues podemos, a través de la fuerza y
de las armas, compelerlos a permitir que libremente se predique el
Evangelio. Vitoria y los demds defienden esta opinién y la prueban
porque Cristo nos dio el poder de predicar el Evangelio: Mt 28, 19.:
1d y enseriad a todas las gentes, etc.; y Mc 16, 15: Id por todo el mundo

y predicad el Evangelio a toda criatura, etc. Luego, si alguien quisiera
privarnos de nuestro derecho, tenemos motivo de justa guerra contra
él, al respetar aquello que se debe respetar. Y esto se confirma porque
lo que aqui estd en cuestién es su propio bien; luego podemos ir en
pos de esto, incluso contra su voluntad. Y se prueba, en dltimo lugar,
porque de otro modo, no habria ya remedio para ellos.

Sin embargo, y salvo mejor opinidn, esta causa no parece
suficientemente justa, y se prueba porque el Sefior quiere que el
Evangelio se predique con mansedumbre, y no por la fuerza de las
armas, como hemos probado antes. En segundo lugar, porque tendrian
con relacién a nosotros un justo motivo de escandalo, por cuanto 7o
podemos demostrarles que Cristo pudo conceder este derecho. Y, relativo a los
argumentos, niego que el Sefior haya dado mediante aquellas palabras
tal poder, pues inicamente ordené a los apéstoles que predicasen por
el mundo entero; el cémo podria hacerse esto, lo dejé a la virtud divina
y asi se hizo, como dice S. Pablo: A wosotros se os predica el Evangelio tal
como en el mundo entero se encuentra»'s,

LA AUTORIDAD DEL ORBE EN DEFENSA DE LOS INOCENTES:
LA PROTECCION INTERNACIONAL DE LOS DERECHOS DE LA
PERSONA HUMANA

«Si los infieles oprimen a los inocentes, ya sacrificindolos, ya
matdndolos, deben primero ser amonestados para que se abstengan

117

118

Idem, fol. 67ve.

Idem, fol. 67vo-68.
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aqueles que sio levados & morte etc. Ora, aqueles homens padecem
inocentemente; logo, se comodamente podemos fazé-lo, somos

obrigados a libertd-los.»'" 1

A INVOCACAO DO CUMPRIMENTO DE ORDENS SUPERIORES NAO
ESCUSA OS SOLDADOS DA CULPA POR CRIMES CONTRA
O GENERO HUMANO

«Todos os soldados, quer subditos quer nio subditos, se a guerra
encerra uma clara injusti¢a, ndo podem avangar com o rei para a
guerra. E prova-se porque eles veem claramente que nio podem
ir; logo, se vio, vio contra a consciéncia, e, por consequéncia,
pecam mortalmente. Em segundo lugar, prova-se porque todos
estes, dando-se o ensejo, querem matar inocentes; logo, pecam de
modo muitissimo grave. Prova-se porque se a guerra ¢ injusta por
parte deste rei, segue-se que todos os adversdrios sdo inocentes.
Em terceiro lugar, quem presta ajuda a alguém que vai para pecar
mortalmente, peca mortalmente; ora, aquele rei que vai para a
guerra injusta, vai para pecar mortalmente; logo, também os que
o ajudam. E esta foi a causa pela qual a Legido Tebana nio quis

combater.»!20 120

O PRIMADO DA CONSCIENCIA JURIDICA UNIVERSAL
NA DETERMINACAO DA JUSTICA DA GUERRA

«Terceira proposigio: embora nio seja de plena certeza que a guerra
¢ injusta, mas mesmo assim existam muitos indicios assaz notérios
acerca disto, nem neste caso podem os soldados seguir o seu rei.
Prova-se porque também entdo agem contra a consciéncia, porque,
durante o tempo em que esses indicios se manifestam, ndo podem
conceber que o rei tem guerra justa. Em segundo lugar, argui-se que
a ignorancia crassa a ninguém desobriga de pecado; ora, aqueles
soldados lavram nesta ignoréancia; logo, nio estdo desculpados.
Prova--se a menor porque, durante o tempo em que duram esses
indicios, eles estdo obrigados a informarem-se sobre a justi¢a

da guerra.»'* 121 idem, fol. 68.

OS ESTADOS CIVILIZADOS SAO OS QUE RESPEITAM
A OPINIAO DOS SABIOS: A PREVALENCIA DA SOLUCAO
PACIFICA DOS CONFLITOS INTERNACIONAIS

«Mas a maior davida é sobre o que cumpre fazer-se se nenhum
de ambos se encontra na posse, e se sdo muitos os que pleiteiam

a posse. Em relagio a isto, digo que se existir algum tribunal
diante do qual possam pleitear, entdo nio existe nenhuma duavida,
mas sdo obrigados a requerer justi¢a diante do juiz, tal como nés
costumamos fazer diante do juiz. Mas, quando nio existe tribunal

Idem, fol. 68v°.

Idem, fol. 68ve.
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de hacerlo y, si no lo quisieran hacer, pueden ser reducidos por las
armas solo por este motivo. Esto se demuestra con Eclo. 17, 14.:
Dios impuso a cada uno deberes para con el prdjimo,y con Prov. 24,11.:
Libra del peligro a quienes son conducidos a la muerte, etc. Luego, si
aquellos hombres padecen inocentemente y podemos liberarlos sin

dificultad, entonces, estamos obligados a hacerlo»'". 119 1 dem, fol. 68ve.

ALEGAR EL CUMPLIMIENTO DE ORDENES SUPERIORES
NO EXIME A LOS SOLDADOS DE CULPA POR CRIMENES
CONTRA EL GENERO HUMANO

«Todos los soldados, ya sean subditos o no, si la guerra encierra
una clara injusticia, no pueden avanzar con el rey hacia la guerra.
Y se prueba porque ellos ven claramente que no pueden ir;
luego si van, van contra su conciencia, y, en consecuencia, pecan
mortalmente. En segundo lugar, se prueba porque todos estos,
aprovechando la oportunidad, quieren matar inocentes; luego
pecan de modo sumamente grave. Se demuestra porque, si la
guerra es injusta por parte de este rey, de ello se sigue que todos
los adversarios son inocentes. En tercer lugar, quien presta ayuda
a alguien que va a pecar mortalmente, peca mortalmente; de
manera que, aquel rey que va a una guerra injusta, va para pecar
mortalmente y, por tanto, también los que lo ayudan. Y esta fue

la causa por la que la legién tebana no quiso combatir»'*. 120

EL PRIMADO DE LA CONCIENCIA JURIDICA UNIVERSAL
EN LA DETERMINACION DE LA JUSTICIA DE LA GUERRA

«Tercera premisa: aunque no haya seguridad plena de que la guerra

es injusta, pero aun asi existan muchos indicios asaz notorios acerca

de ello, ni en este caso pueden los soldados seguir a su rey. Se prueba

porque también entonces actian contra la conciencia, pues, durante

el tiempo en que esos indicios son manifiestos, no pueden concebir

que el rey libre una guerra justa. En segundo lugar, se arguye que

la crasa ignorancia a nadie libra de pecado; luego a los soldados

que cultivan esta ignorancia no se les puede disculpar. Se prueba la

menor porque, durante el tiempo en que se advierten esos indicios,

estdn obligados a informarse sobre la justicia de la guerra»'?’. 121 idem, fol. 68.

LOS ESTADOS CIVILIZADOS SON LOS QUE RESPETAN LA OPINION
DE LOS SABIOS: LA PREVALENCIA DE LA SOLUCION PACIFICA EN
LAS CONTROVERSIAS INTERNACIONALES

«Pero la mayor duda gira en torno a lo que cumple hacer si ninguno
de ambos se encuentra en la posesién y si son muchos los que la
pleitean. En relacién a esto, digo que, si existe algin tribunal ante

el cual puedan pleitear, entonces no hay ninguna duda y estin

Idem, fol. 68ve.
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superior ou algum dos litigantes com justa causa recusa aquele
tribunal: que deve fazer-se? Victoria e outros respondem que todos
estes litigantes sdo obrigados a apresentarem vardes sibios que
dirimam o assunto, ¢ que sdo obrigados a acatar o juizo destes. |...]

Tudo deve tentar-se antes de apelar as armas.»'*

O PRIMADO DA JUSTICA OBJETIVA SOBRE O PODER
NAS RELACOES ENTRE OS ESTADOS

«Mas que fazer, se a verdade ndo puder prevalecer? A isto digo que
estes sdo obrigados a entender-se entre si e cada um a prescindir de
alguma coisa do seu direito, ainda que um dos dois seja muito mais
poderoso. Prova-se porque este € igual na causa, ainda que seja mais
poderoso; logo, deve ser também igual na acomodagio e condigio.
Em segundo lugar, argui-se que nas coisas privadas a acomodagio
taz-se por tal forma que cada um desista do seu direito, e até quanto
mais claro for o direito de algum, tanto maior porg¢do se lhe deve
ceder. Prova-se porque nesta matéria deve olhar-se ao direito, e nio ao
poder. Em dltimo lugar, argui-se que, se numa causa privada algum
juiz concedesse inteiramente os direitos duvidosos a um sé, pecaria
mortalmente, porque é obrigado a distribuir igualmente

ou a dar a maior por¢io a quem tem maior direito.»'*

122 Idem, fol 70.

123 | dem, fol. 70.
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obligados a requerir justicia frente al juez. Pero cuando no existe
tribunal superior o alguno de los litigantes con justa causa rechaza
aquel tribunal, ;qué se debe hacer? Vitoria y otros responden que
todos estos litigantes estin obligados a presentar varones sabios que
diriman el asunto, y que estin obligados a acatar el juicio de estos. [...]
Todo debe intentarse antes de apelar a las armas»'?.

EL PRIMADO DE LA JUSTICIA OBJETIVA SOBRE EL PODER
EN LAS RELACIONES ENTRE LOS ESTADOS

«;Pero qué hacer si la verdad no pudiera prevalecer? A esto digo que
estos estdn obligados a entenderse entre si y cada uno a prescindir
de algo de su derecho, aunque uno de los dos sea mucho mas
poderoso. Se prueba porque este es igual en la causa, aunque sea
mids poderoso; luego debe ser también igual en el acomodo y la
condicién. En segundo lugar, se arguye que en las cosas privadas

la conciliacién se hace de tal forma que ambos transijan, y que
cuanto mds claro fuere el derecho de uno, tanto mayor la porcién
que se le debe ceder. Se demuestra porque en esta materia ba de
mirarse al derecho, y no al poder. En dltimo lugar, se arguye que, si en
una causa privada algin juez concediese enteramente los derechos
dudosos a uno solo, pecaria mortalmente, porque estd obligado

a distribuirlos igualmente o a dar la mayor porcién a quien tiene

122

Idem, fol. 70.

123 123

mayor derecho» Idem, fol. 70.
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Universidade de Evora

Fernio Rebelo nasceu em Moimenta

da Beira em 1547 e ingressou na
Companhia de Jesus em 1562, mesmo

ano em que foi viver para Evora. Ensinou
Filosofia na Universidade de Evora
(1568-1572) e doutorou-se na mesma
Universidade em 1589. Entre 1586 ¢ 1588
regeu a cadeira de Véspera de Moral e entre
1589 e 1596 a cadeira de Prima de Teologia
Moral. Entre 1596 e 1604 foi cancelrio da
Universidade de Evora e entre 1604 ¢ 1608
reitor do Colégio do Porto.
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1585 -1596

Universidad de Evora

REBELO

Fernio Rebelo nacié en Moimenta da Beira
en 1547 e ingres6 en la Compaiiia de Jesus
en 1562, afio en el que se trasladé a vivir a
Evora. Ensei6 Filosofia en la Universidad
de Evora (1568-1572) doctorandose en esa
misma Universidad en 1589. Entre 1586

y 1588 regent6 la citedra de Visperas de
Moral y entre 1589 y 1596 la de Prima de
Teologia Moral. Entre 1596 y 1604 fue
canciller de la Universidad de Evora y entre

1604 y 1608 rector del Colegio de Oporto.
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2.1

2.2

O DIREITO DAS GENTES APLICA-SE A TODAS AS NACOES

«Os cristdos tomados pelos infiéis que fazem guerra justa tornar-
se-do verdadeiros escravos destes: é que, se os infiéis fazendo guerra
injusta se tornam escravos dos cristdos pelo direito das gentes, que
deve ser comum a todos, igualmente os cristaos se tornario escravos
dos infiéis que fazem justa guerra. Todavia, se a guerra for injusta
por parte dos que tomam os prisioneiros, a escraviddo também serd
sempre injusta.»'**

A CONDENAGAO DO TRAFICO DE ESCRAVOS AFRICANOS

«Embora nfo seja inteiramente certo, deve porém mais
verosimilmente presumir-se que este género de escravos sio
obtidos, em ambas as Guinés e em toda a Africa, mediante
injusti¢a, na maioria dos casos pelos préprios habitantes, e
vendidos aos nossos, e que os traficantes nio podem nem devem
por regularmente de parte este tipo de presungio. Por isso eles,
quando compram no principio os escravos aos habitantes, nio
sdo compradores nem possuidores de boa-fé, e por essa razao
nio apenas devem ser obrigados a procurar apurar a verdade
antes da compra, mas também depois da compra; pelo que, se
nio se proporcionar um processo para apurar a verdade, tal como
regularmente nio se proporcionard, deve renunciar-se, sob pena
de pecado mortal, & compra destes escravos, e depois da compra
assim realizada de ma-fé, deve restituir-se a liberdade a cada um
dos escravos.»'?

«E quanto ao facto de que se deve presumir a referida injustica de
titulo, tal se prova nio s6 porque esses escravos, as mais das vezes,
sdo reduzidos a escravidio pela guerra: ora, entre os negros nio hd
qualquer preocupagio em regulamentar a justica da guerra, mas

o direito deles estd inteiramente fundado nas armas, e os que sdo
mais poderosos fazem maiores rapinas de escravos, atacando os
adversdrios de modo imprevisto durante a noite, e até os nossos
préprios traficantes francamente reconhecem que as guerras deles

com mais verdade se devem denominar latrocinios.»?®

A SALVAGCAO DA ALMA NAO E TiTULO LEGITIMO
DE ESCRAVATURA

«E a isto ndo contraria o proveito que, por acidente, para os escravos
resulta da injustica, por receberem o sagrado batismo, ao serem
vendidos a senhores cristdos, porque é certo que por este motivo nao
pode verificar-se uma justa serviddo nem, por isso, a compra dos
mesmos escravos, suspeita de tdo grandes embustes, uma vez que
ndo devemos fazer coisas ruins para que se tornem em boas, (Rm 3,8),
como diz o Apéstolo»'?’

pt

124 Rebelo, Fernéo, Opus de
obligationibus justitiae, religionis
et caritatis, Lugudni, 1608,
tradugio do latim de Anténio
Guimaries Pinto. Sobre o passo
selecionado: Idem, quaestio IX,

p. 67.

125 Idem, quaestio X, p. 71.

126 Idem, quaestio X, p. 71.

27 1dem, quaestio X, p. 71.
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2.1

2.2

EL DERECHO DE GENTES ES APLICABLE A TODAS LAS NACIONES

«Los cristianos tomados por los infieles que hacen guerra justa

se convertirdn en verdaderos esclavos de estos: puesto que, si los
infieles que hacen guerra injusta se convierten en esclavos de los
cristianos por el derecho de gentes, que ha de ser comtn a todos,
los cristianos se convertirdn asimismo en esclavos de los infieles que
hacen guerra justa. Pero en caso de que la guerra sea injusta de parte
de quienes toman los prisioneros, la esclavitud también serd siempre

injusta»'**. 124 pebelo, Ferndo, Opus de
obligationibus justitiae, religionis
et caritatis, Lugudni, 1608,

CONDENA DE LA TRATA DE ESCLAVOS AFRICANOS quaestio IX, p. 67. Traduccion de
José Luis Pérez.

«Si bien no sea totalmente cierto, ha de suponerse sin embargo de

un modo mds verosimil que este género de esclavos son obtenidos,

en las dos Guineas y en toda Africa, mediante injusticia, en la

mayor parte de los casos por los propios habitantes, y vendidos

a los nuestros, y que los traficantes ni pueden ni deben dejar de

lado este tipo de suposicién. Es por eso que, cuando al principio

compran los esclavos a los habitantes, ellos no son compradores

ni poseedores de buena fe, y por ello no deben estar obligados

s6lo a intentar saber la verdad antes de la compra, sino que

deben hacerlo asimismo tras la compra; de suerte que, si no se

proporciona un proceso para saber la verdad, y regularmente no

se proporcionard, ha de renunciarse, so pena de pecado mortal,

a la compra de esos esclavos, y tras la compra realizada asi de mala

fe, ha de restituirse la libertad a cada uno de los esclavos»'?. 122

Idem, quaestio X, p. 71.
«Y respecto al hecho de que ha de suponerse la mencionada
injusticia de titulo, tal queda probado no sélo porque la mayoria
de las veces esos esclavos son reducidos por la guerra a

la esclavitud: pues bien, entre los negros no hay ninguna
preocupacién respecto a reglamentar la justicia de guerra, sino
que el derecho de los mismos estd totalmente fundado en las
armas, y aquellos que son mds poderosos son los que mas hacen
rapifia de esclavos, atacando los adversarios de manera imprevista
por la noche, e incluso nuestros propios traficantes reconocen
francamente que las guerras de aquéllos son las que con mds

verdad han de denominarse latrocinios»!%°. 126 1dem, quaestio X, p. 71.

LA SALVACION DEL ALMA NO OTORGA TiTULO LEGITIMO
PARA LA ESCLAVITUD

«Y esto no es impugnado por el provecho que, por accidente, resulta
de la injusticia para los esclavos, por recibir el sagrado bautismo

al ser vendidos a sefiores cristianos, porque es cierto que por este
motivo no se puede verificar una justa servidumbre ni, por eso,

la compra de los mismos esclavos, sospechosa de tan grandes
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Tomas Mercadus conta que, de
quatrocentos, em uma vnica e
mesma noite mais de cento e
trinta dentro dos pordes de um

$6 navio morreram asfixiados

com o seu intoleravel fedor, e

que certo traficante seu amigo
chegara as Indias Ocidentais s6
com vinte. Também sucedeu, no
porto de Angola que, depois de
serem encerrados de igual modo
violento, os traficantes, de espadas
embainhadas os impediram durante
a noite de sairem e de respirarem,
sendo pela manha trinta e dois
encontrados asfixiados. Estas e
coisas piores fazem s traficantes
naquelas regiées que totalmente
desconhecem os reis e governantes
de Portugal, que, se delas tivessem
conhecimento, nao permitiriam que
ficassem sem castigo.

Tomas Mercadus cuenta cémo en

la misma noche, entre cuatrocientos,
hubo mis de ciento treinta en

las bodegas de un solo navio

que murieron asfixiados con su
intolerable hedor, y c6mo cierto
traficante amigo suyo habia

llegado alas Indias Occidentales
con tan sélo veinte. Sucedié
asimismo en el puerto de Angola
que, tras encerrarlos de igual
manera violenta, los traficantes
impidieron por la noche con espadas
envainadas que salieran y respiraran,
habiéndose encontrado asfixiados a
treinta y dos de ellos por la maiana.
Estas cosas y otras peores hacen

los traficantes en aquellas regiones
que son desconocidas para los
gobernantes y reyes de Portugal,
quienes, en caso de conocerlas,

no permitirian que quedaran sin
castigo.

FERNAO REBELO
Opus..., Secgéo 2¢
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A RESPONSABILIZACGAO MORAL DA COROA NA ESCRAVATURA
INJUSTA DOS AFRICANOS

«Da précitada presuncgio, que deve forcosamente conceber-se
razoavelmente, devido aos relatos de muitas pessoas dignas de
crédito e a fama corrente relativamente a injusta compra dos
escravos, que se realiza em ambas as Guinés, podemos corretamente
inferir com Molina, no passo citado acima, que em consciéncia
estd obrigado o rei e os que governam o reino de Portugal, assim
como também os bispos de Cabo Verde e da ilha de S. Tomé, e os
confessores dos mesmos principes e prelados (incluindo também
neste nimero os funciondrios superiores, aos quais foi atribuido

o cuidado particular do tribunal da consciéncia do rei), cada um
em propor¢do com o seu grau e oficio, na medida em que lhes for
possivel, a apresentar um remédio eficaz, para com ele se atalhar
quanto antes a esta injustica.»'*®

OS ESCRAVOS, APRISIONADOS NA GUERRA, PODEM FUGIR:
O DIREITO DE REGRESSO A PATRIA

«Ainda que aos escravos de qualquer condigio, se falarmos em geral,
ndo seja licito fugir, mas pecado mortal que obriga a restituicio,
todavia, ¢ licito aos aprisionados na guerra, pelo direito de voltar

a pétria, fugirem diretamente para junto dos seus [...], e obtém a
liberdade quando entram nas raias da sua pitria. Ora, o direito de
voltar a pétria, confirmado pelos costumes dos povos e pelas leis,

¢ o direito pelo qual a coisa tomada na guerra obtém a condi¢io
original como se ndo tivesse existido guerra.»'?

128

129

Idem, quaestio X, p. 71.

Idem, quaestio XII, p. 77.

pt
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embustes, dado que 7o debemos hacer cosas malas para que se hagan

buenas, (Rm 3, 8), como dice el Apdstol»'. 27

LA RESPONSABILIDAD MORAL DE LA CORONA
EN LA ESCLAVITUD INJUSTA DE LOS AFRICANOS

«De la suposicién anteriormente citada, que forzosamente ha de
concebirse de manera razonable, debido a los relatos de muchas
personas dignas de crédito y a la noticia comun respecto a la

injusta compra de los esclavos que ocurre en las dos Guineas,
podemos inferir correctamente con Molina, en el pasaje citado
anteriormente, que en conciencia esta obligado el rey y aquellos que
gobiernan el reino de Portugal, asi como los obispos de Cabo Verde
y de la isla de Santo Tomé, y los confesores de dichos principes y
prelados (incluyendo asimismo en este nimero a los funcionarios
superiores a quienes se otorgé el cuidado particular del tribunal de
la conciencia del rey), cada uno en proporcién de su grado y oficio,
en la medida en que les sea posible, a presentar una medicina eficaz,

para con ella atajar lo mas pronto posible esta injusticia»'?. 1

LOS ESCLAVOS HECHOS EN LA GUERRA PUEDEN HUIR:
EL DERECHO DE REGRESO A LA PATRIA

«Pese a que a los esclavos de cualquier condicién, si hablamos en
general, no sea licito escapar, sino pecado mortal que obliga a la
restitucion, sin embargo, resulta licito a los aprisionados en la guerra,
por el derecho de volver a la patria, escapar directamente junto a los
suyos [...],y alcanzan la libertad cuando entran en las rayas de su
patria. Pues bien, el derecho de volver a la patria, confirmado por las
costumbres de los pueblos y por las leyes, es el derecho por el cual la
cosa tomada en la guerra obtiene la condicién original como si no

hubiera existido guerra»'®. 129 1 dem, quaestio XTI, p. 77.

Idem, quaestio X, p. 71.

Idem, quaestio X, p. 71.
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No proprio transporte por mar

a maior parte deles amiude
mofinamente perece: é que os
traficantes, como tém receio

deles, nao os deixam gozar do

ar livre sobre o convés e assim,
cruelmente fechados nos poraes,
morrem sufocados pela sua prépria
fedentina.

En el propio transporte por mar
muere a menudo la mayor parte

de ellos de manera ruin: de hecho,
al sentir temor por ellos,

los traficantes no les permiten
gozar en la cubierta del aire libre

y asi, cruelmente encerrados en las
bodegas, mueren sofocados a causa
de su propio hedor.

FERNAO REBELO

Opus..., Secgdo 2°
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1597 -1616

Universidade de Coimbra

FRANCISCO

Francisco Suirez nasceu em Granada,

no ano de 1548 e morreu em Lisboa,

em 1617. Entrou para a Companhia

de Jesus em Salamanca, em 16 de Junho
de 1564. Entre 1576 e 1580 foi professor
em Valladolid, e entre 1580-1585 no
Colégio Romano. Regressou a Espanha
para ensinar na Universidade de Alcald

de Henares (1585-1593) e na Universidade
de Salamanca (1593-1597). Nesse mesmo
ano parte para Coimbra, onde lecionard
até 1616, periodo que coincidiu com a fase
mais ativa de redac¢do dos seus trabalhos
académicos.



1597 -1616
Universidad de Coimbra

SUAREZ

Francisco Sudrez nacié en Granada el afio
de 1548 y murié en Lisboa en 1617. Ingresé
en la Compaiia de Jesus en Salamanca

el 16 de junio de 1564. Entre 1576 y 1580
fue profesor en Valladolid y entre
1580-1585 en el Colegio Romano. Regresé
a Espafia para ensefi¢ en la Universidad de
Alcald de Henares (1585-1593) y en la de
Salamanca (1593-1597). En ese mismo afio
pasa a Coimbra, donde ensefiard hasta 1616,
siendo éste el periodo de mayor intensidad
en la redaccién de sus trabajos académicos.




FRANCISCO SUAREZ
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1.1

1.2

2.1

2.2

2.3

24

FUNDAMENTACAO JUSNATURALISTA DO PODER POLITICO

«O homem foi criado por Deus naturalmente livre e cada homem
s6 recebeu imediatamente de Deus poder para dominar os brutos
animais e os seres inferiores.»'°

«A democracia poderia existir sem uma institui¢do positiva, apenas
por institui¢do ou dimanagdo natural, com a negagio apenas de
uma institui¢do nova ou positiva, pois a prépria razio natural
estabelece que o poder politico supremo segue-se naturalmente
da comunidade humana perfeita e que, por este mesmo motivo,
pertence a toda a comunidade, exceto se for transferido para outro
por via de uma nova institui¢do — porque, a luz da razio, nio

ha lugar para qualquer outra determinagio, nem se postula uma
outra mais imutavel [...]. A comunidade civil perfeita é livre por
direito natural e ndo estd sujeita a homem algum fora de si, mas
detém em si, na verdade, toda ela o poder, o qual é democritico
conquanto nio mude.»™!

A LEGITIMIDADE DAS SOBERANIAS INDIGENAS

«Tudo o que foi dito até agora sobre o poder natural que tém

os homens para ditar leis civis é universalmente vélido para todos
os pagios e infiéis.»'?

«O poder dos principes cristdos, em si mesmo, nio é de maior
nem de distinta natureza que o poder dos principes pagios; logo,
em si préprio, ndo tem outra matéria nem outro fim.»'%

«E S. Toméds quem se ocupa da vera argumentacio desta verdade:
“O dominio (diz) ou a prelagio foram introduzidos por direito
humano, enquanto a distingdo entre fiéis e infiéis é de direito
divino; e o direito divino, o qual procede da graga, nio suprime

o direito humano, o qual procede da razdo natural, portanto,

a disting¢do entre fiéis e infiéis, em si mesma considerada, ndo
suprime o dominio nem a prela¢do dos infiéis sobre os fiéis”. Esta
argumentacio ¢ excelente e pode ser explicada do seguinte modo:
mesmo quando os sibditos de um rei gentio se convertam a fé,
ndo se isentam por esse mesmo facto, nem por forga

do direito divino, da jurisdi¢do temporal do seu principe legitimo,
pois ndo podem pela sua prépria autoridade privar outrem do seu
dominio e do seu direito, nem tampouco lhes foi concedido que
o fizessem por autoridade de Deus, tendo em vista que ndo lhes
foi isto revelado nem o dita a razdo natural — ao invés, ensinam
precisamente o contrdrio tanto a Escritura como a reta razio.»"**
«A conversio dos pagios ao cristianismo ndo destréi o direito
natural ou o contrato humano que nele se baseia [...]. Por isso

os principes pagios nio perdem o legitimo poder civil pela
conversdo ao cristianismo dos seus subditos.»!*®

pt

130 Sudrez, Francisco,Defensio Fidei

Catholicae..., I11, Principatus
Politicus, Conimbricae, 1613,
excertos traduzidos do latim por
André Santos Campos. Sobre o
passo seleccionado: Idem, 11, 11.

131 Idem, 11, 8.

132 Sudrez, Francisco, De Legibus,

Liv. 111, V, 1.

133 | dem, X1, 9.

134 Sudrez, Francisco, Defensio Fidei

111, 1V, 5.

135 | dem, TV, 5.
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FUNDAMENTACION JUSNATURALISTA DEL PODER POLITICO

«El hombre fue creado naturalmente libre por Dios y cada hombre

s6lo recibié inmediatamente de Dios poder para dominar los

130 130

brutos animales y los seres inferiores» Sudrez, Francisco, Defensio Fidei

Catholicae..., 111, Principatus

«La democracia podria existir sin una institucién previa, Polificus, Comimbricac, 1613,
Gnicamente por institucién o dimanacién natural, con la negacién o a1l 11 Traduci6n de Jos¢
JUl1S Ferez.

tan sélo de una institucién nueva o positiva, dado que la propia

razon natural establece que el poder politico supremo resulta

naturalmente de la comunidad humana perfecta y que, por este

mismo motivo, pertenece a toda la comunidad, salvo si resulta

transferido a otro por via de una nueva institucién —puesto que,

a la luz de la razén, no cabe ninguna otra determinacién, ni se

postula alguna otra mds inmutable—. [...]. La comunidad civil

perfecta es libre por Derecho natural y no estd sometida a ningin

hombre fuera de si misma, pero mis bien posee toda ella en

si el poder, el cual es democritico con tal de que no cambie»™'. L 1dem, 11, 8.

LA LEGITIMIDAD DE LAS SOBERANIAS INDIGENAS

«Todo lo que quedé dicho hasta ahora sobre el poder natural que
los hombres poseen para dictar leyes civiles es universalmente véilido

para todos los paganos e infieles»*2. 132 Syarez, Francisco, De Legibus,
o . . . Liv. I, V, 1.
«El poder de los principes cristianos, en si mismo, no tiene una
naturaleza mayor ni distinta del poder de los principes paganos; 341

consiguientemente, en si mismo, no posee otra materia ni

finalidad»'33. 133 | dem, XTI, 9.

«S. Tomis es quien ofrece la auténtica argumentacion de esta

verdad: “El dominio (dice) o la prelacién fueron introducidos por

derecho humano, mientras que la distincién entre fieles e infieles

es de derecho divino; y el derecho divino, que procede de la gracia,

no suprime el derecho humano, que procede de la razén natural.

Consiguientemente, la distincién entre fieles e infieles, considerada

en si misma, no suprime el dominio ni la prelacién de los infieles

sobre los fieles”. Esta argumentacién es excelente y puede explicarse

del siguiente modo: aun cuando los stibditos de un rey gentil se

conviertan a la fe, no quedan exentos por ese mismo hecho, ni por

tuerza del derecho divino, de la jurisdiccién temporal de su principe

legitimo, puesto que no pueden por su propia autoridad privar al otro

de su dominio y de su derecho, y tampoco se les concedié que

lo hicieran por autoridad de Dios, teniendo en cuenta que esto no les

tue revelado ni es dictado por la razén natural —en cambio, ensefian

precisamente lo contrario tanto la Escritura como la recta razén—»"*. 134 Sy érez, Francisco, Defensio Fidei
«La conversién de los paganos al cristianismo no destruye el HL IV,
derecho natural o el contrato humano basado en éste [...]. Asi

pues, los principes paganos no pierden el legitimo poder civil por

la conversién de sus subditos al cristianismo»'3°. 135 idem, 1V, 5.
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O poder dos principes cristaos,

em si mesmo, nio é de maior nem
de distinta natureza do que foi entre
os principes pagaos;logo, em si
proprio, nio tem outra matéria nem
outro fim.

El poder de los principes cristianos,
en si mismo, no tiene una
naturaleza mayor ni distinta del
poder de los principes paganos;
consiguientemente, en si mismo,
no posee otra materia ni finalidad.

FRANCISCO SUAREZ
De legibus, IlI, XII, 9
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3.1

3.2

4.1

4.2

OS PAGAOS PODEM DOMINAR OS CRISTAOS

«Os pagios sio verdadeiros reis e principes dos cristios, como
homens que sio, e podem ter autoridade sobre eles, ainda que
ndo possuam uma alma reta.»'*

«Se um rei gentio ocupar um Estado cristdo por meio de guerra
justa, adquire entdo verdadeiro dominio, e isto também esta
conforme ao direito das gentes derivado do direito natural,

o qual nio ¢ suprimido pela fé. Nem a Igreja, por assim dizer, o
impede quando o principe infiel é pagio e nio ¢ sibdito da
mesma Igreja, como agora dizemos. Seria o mesmo, alids, se
acontecesse que um rei infiel obtivesse, por legitimo direito
sucessério, um povo cristdo submetido antes a um principe
cristdo, pois entdo também a fé dos sibditos ndo impede a
aquisi¢do do mando, nem tampouco depende da vontade daquele
povo, mas advém-lhe necessariamente de uma justa institui¢io
anterior.»'%’

O PAPA NAO TEM PODER TEMPORAL NEM ESPIRITUAL
SOBRE OS POVOS ESTRANHOS AO REDIL DA IGREJA

«Em si prépria, a Igreja ndo tem poder sobre os infiéis que ndo sio
seus stbditos, nem temporal nem espiritualmente, de acordo com as
palavras de Sao Paulo Como posso julgar os que estio de fora

(I Cor 5,12). Por isso, assim como nio pode obrigé-los a conversio,
tampouco os pode castigar pelo pecado de infidelidade. Nos
mesmos termos nao os pode privar do dominio e jurisdi¢ao que
tenham sobre os cristios.»

«Responderemos ao argumento contririo que se baseia nas palavras
de Sao Paulo: Ndo wvos deixeis conduzir sob o jugo dos infiéis

(2Cor 6,14). Por elas devemos entender literalmente que nio
devemos tomar parte das acgdes préprias dos infiéis enquanto
infiéis.»'%

O JUS PRAEDICANDI E A DOAGCAO DO PAPA ALEXANDRE ViI:
NATUREZA E LIMITES

«O Papa detém o direito de enviar pregadores onde quer que for
[...]. A partir dai segue-se que o Pontifice Romano pode conceder
esse direito a algum rei ou a um principe cristdo, e depois de o ter
concedido nenhum outro principe pode intrometer-se justamente
na questdo. Ambas as conclusdes constam do costume da Igreja.
Assim fez Alexandre VI com os reis de Espanha e de Portugal.

O motivo pelo qual o fez é claro: traz muita utilidade a regéncia
da Igreja e a paz e porque o Pontifice pode proibir e delegar o seu
direito a quem lhe aprouver.» *

pt

136 Idem, 1V, 4.

137 Idem, IV, 7.

138 Idem, IV, 7.

139 1 dem, TV, 19.

140 Sudrez, Francisco, De mediis
quibus infideles possint licite ab
hominibus ad fidem adducit,
Roma, Universidade Gregoriana,
ms. 452, ff. 365-370, tradugio de
Miguel Sena Monteiro. Sobre o

passo citado: quaestio 42.
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3.1

3.2

4.1

4.2

LOS PAGANOS PUEDEN DOMINAR SOBRE LOS CRISTIANOS

«Los paganos son verdaderos reyes y principes de los cristianos,
al ser hombres, y pueden tener autoridad sobre ellos, aunque no
posean un alma recta»'.

«Si un rey gentil llega a ocupar un Estado cristiano por medio
de guerra justa, adquiere entonces verdadero dominio, y esto
también resulta de conformidad con el derecho de gentes
derivado del derecho natural, el cual no es suprimido por la fe.
Ni la Iglesia, por asi decirlo, lo impide cuando el principe infiel es
pagano y no es sibdito de la misma Iglesia, como decimos
ahora. Seria lo mismo, en realidad, si sucediera que un rey
infiel obtuviese, por legitimo derecho sucesorio, un pueblo
cristiano antes sometido a un principe cristiano, puesto que
también en este caso la fe de los subditos no impide la
adquisicién del mando, ni depende tampoco de la voluntad de
ese pueblo, pero la recibe necesariamente de una justa institucién

anterior»™.

EL PAPA NO TIENE PODER TEMPORAL NI ESPIRITUAL
SOBRE LOS PUEBLOS AJENOS AL REDIL DE LA IGLESIA

«En si misma, la Iglesia no tiene poder sobre los infieles que no son
sus subditos, ni temporal ni espiritualmente, de conformidad con las
palabras de San Pablo ; Cdmo puedo yo juzgar a los que estdn fuera?

(I Cor 5,12). Por ello, asi como no puede obligarles a la conversién,
tampoco puede castigarlos por pecado de infidelidad. De la misma
manera tampoco puede privarles del dominio y jurisdiccién que
tengan sobre los cristianos»'*%.

«Contestaremos al argumento opuesto que se basa en las palabras de
San Pablo: No os dejéis conducir bajo el yugo de los infieles (2 Cor 6,14).
Ha de entenderse con ellas literalmente que no debemos tener parte
en las acciones propias de los infieles en cuanto infieles»'.

EL JUS PRAEDICANDI Y LA CONCESION DEL PAPA ALEJANDRO VI:
NATURALEZA Y LIMITES

«El Papa tiene el derecho de enviar predicadores a dondequiera
[...]. Resulta de esto que el pontifice romano puede conceder
ese derecho a algin rey o a un principe cristiano, y tras haberlo
concedido, ningtn otro principe puede entrometerse justamente
en la cuestiéon. Ambas conclusiones son la costumbre de la
Iglesia. Asi hizo Alejandro VI con los reyes de Espana y de
Portugal. EI motivo por lo cual lo hizo es claro: trae mucha
utilidad al gobierno de la Iglesia y a la paz, y porque el

pontifice puede prohibir y delegar su derecho en quien él
quiera»'®.

136 Idem, 1V, 4.

137 | dem, TV, 7.

138 Idem, 1V, 7.

139 Idem, IV, 19.

14 . . ..
0 Sudrez, Francisco, De mediis

quibus infideles possint licite ab
hominibus ad fidem adducit,
Roma, Universidad Gregoriana,
ms. 452, quaestio 42.

345



346

Os pagaos sao verdadeiros reis e
principes dos cristiaos, como homens
que sio, e podem ter autoridade
sobre eles, ainda que nao possuam
uma alma reta.

Los paganos son verdaderos reyes
y principes de los cristianos, al ser
hombres, y pueden tener autoridad
sobre ellos, aunque no posean

un alma recta.

FRANCISCO SUAREZ
Defensio fidei..., lll, IV, 5
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OS GENTIOS NAO PODEM SER OBRIGADOS A OUVIR
A PREGAGCAO

«A Igreja ndo pode obrigar os infiéis ndo apdstatas a ouvir a
pregacio [...]. Isto prova-se porque os que estio fora da fé nio
podem ser arrastados para a fé, e portanto também nio podem
ser arrastados para algo que é necessério apenas do ponto de

vista da fé. Confirma-se ainda, pois acreditar e ouvir fazem parte
do mesmo preceito. Mas todo este preceito estd colocado fora

da jurisdi¢do da Igreja, no que diz respeito aos que estdo fora

da fé. Por fim, vemos que o Senhor Cristo deu o poder de
predicar em toda a terra, mas jamais o de obrigar alguém a

ouvir [...], pois por muito “que a Igreja” tenha direito de ensinar
0s que se recusam a ouvir, nio implica isso que os possa obrigar
[...], pois esse poder ndo ¢ de jurisdi¢io nem julgamento: é sim
um poder de iluminagio e de persuasio, cujos efeitos e até mesmo
os meios por si ordenados devem ser voluntérios [...]. Por isso,

se se agir de outro modo, se forem cometidas a principio injustigas
contra estes povos, eles terdo o direito de se defender e nés nio
estaremos autorizados a avangar enquanto nio forem reparadas

as injusticas cometidas e enquanto, na medida do possivel, nio
lhes assegurarmos que nio voltardo a ser cometidas injusticas
semelhantes, e que essas injusti¢as nio sdo consentineas com o
Evangelho que lhes estd a ser pregado.»'* 41 idem, quaestio 4°.

O JUS PRAEDICANDI NAO E UM DIREITO NATURAL

«Nos termos do direito natural, parece que todas as seitas
podem pregar a sua doutrina [...], e se nos ficarmos
estritamente pelo direito natural, talvez isso seja verdade;

mas este direito nio é completamente natural, de certa forma
é sobrenatural, e basta que assumamos a revelagio e a doutrina
que acolhemos, para podermos justificar de maneira suficiente
o nosso direito, demonstrando também que é consentineo

a razdo, assim como necessario 2 salva¢do da alma. Isto
nenhuma outra seita nos pode demonstrar e ¢ algo que

142

para noés ¢ evidente.»'* Idem, quacstio 42.

O IMPERIO UNIVERSAL E IMPROVAVEL E INCONVENIENTE

«Em todo o orbe da terra nio existe uma sé reptblica ou um sé
reino temporal, sendo virios e muitos que nio formam entre si

um s6 corpo politico, pois ndo foi conveniente que houvesse um

s6 monarca, nem (falando em termos mais comuns) um s6 governo,
ou um s6 tribunal supremo, politico e humano, para todo o universo.

Mais ainda, nem moral nem humanamente tal foi possivel.»'*

143 Defensio fidei, VI, 10-11.
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LOS GENTILES NO PUEDEN SER OBLIGADOS A RECIBIR
LA PREDICACION

«La Iglesia no puede obligar a los infieles ni a los apdstatas a escuchar
la predicacion [...]. Esto queda probado porque los que estdn fuera
de la fe no pueden ser arrastrados a la fe, y, por ende, tampoco
pueden ser arrastrados a algo que es necesario unicamente desde la
perspectiva de la fe. Queda ademds confirmado, dado que creer y
escuchar pertenecen al mismo precepto. Pero todo este precepto estd
tuera de la jurisdiccién de la Iglesia, en lo que concierne

a los que estdn fuera de la fe. Por dltimo, vemos que el Sefior Cristo
dio el poder de predicar por toda la tierra, pero jamids el de obligar

a alguien a escuchar [...], puesto que por mds que la Iglesia tenga

el derecho de ensefiar a quienes se resisten a escuchar, esto no
implica que pueda obligarles [...], puesto que ese poder no es de
jurisdiccién ni juicio: se trata mds bien de un poder de iluminacién
y persuasion, cuyos efectos e incluso los medios para ello han de ser
voluntarios [...]. Por eso, si se actia de otro modo, si al principio se
cometen injusticias contra estos pueblos, tendrin estos el derecho de
defenderse y nosotros no estaremos autorizados a proseguir mientras
no se reparen las injusticias cometidas y hasta que, en la medida de
lo posible, no se les asegure que no se volverd a cometer semejantes
injusticias, y que dichas injusticias no estdn de acuerdo con el

Evangelio que se les predica»'*’. 1

EL JUS PRAEDICANDI NO ES UN DERECHO NATURAL

«Con arreglo al Derecho Natural, parece que todas las sectas pueden
predicar su doctrina [...], y si nos cefiimos estrictamente al Derecho
Natural, quizas sea eso verdad; pero este derecho no es completamente
natural, en cierta forma es sobrenatural, y basta con que asumamos la
revelacién y la doctrina que acogemos para que podamos justificar de
manera suficiente nuestro derecho, demostrando asimismo que estd de
acuerdo con la razén, y que también es necesario para la salvacién del
alma. Ninguna otra secta puede demostrarnos esto y, para nosotros, se

trata de algo evidente»'*, 142

EL IMPERIO UNIVERSAL ES IMPROBABLE E INCONVENIENTE

«No existe en todo el orbe de la tierra una sola republica o un solo
reino temporal, sino que mds bien existen varios y muchos que no
forman entre si un solo cuerpo politico, dado que no fue conveniente
que hubiera un solo monarca, ni (hablando en términos mas
comunes) un solo gobierno, o un solo tribunal supremo, politico y
humano, para todo el universo. En realidad, eso no fue ni moral

ni humanamente posible»'*. 13 Defensio fidei, V1, 10-11.

Idem, quaestio 42.

Idem, quaestio 42.
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Missiondrios que exerceram
na América Portuguesa
e Espanhola



Misioneros que ejercieron su
ministerio en las Américas
Espaihola y Portuguesa






BARTOLOME DE LAS CASAS
356 MANUEL DA NOBREGA
366 JOSE DE ACOSTA 378
JUAN ZAPATA Y SANDOVAL
388 ANTONIO VIEIRA 396



1510 -1547

América Central, Venezuela, Peru e México

BARTOLOME

Bartolomé de las Casas nasceu

em Sevilha, no ano de 1474 e faleceu

em Madrid, no ano de 1566. Filho de
comerciante, foi atraido pelos relatos

de aventura e riquezas na América, sendo
levado a participar na expedi¢do de Nicolas
Ovando, que chegou a Ilha Espanhola

em 1503. Concluiu em Roma os estudos
anteriormente iniciados em Salamanca,
tornando-se sacerdote em 1507. Em 1510
retorna 4 Ilha Espanhola como missiondrio

e, segundo o seu famoso relato, ouviu, em
21 de dezembro de 1511, o sermio do frade
dominicano Anténio de Montesinos, que

o marcou profundamente, tornando-se

um dos mais importantes defensores de
mudangas radicais nas leis e na politica
colonial espanhola em favor dos indios.
Ingressou na ordem dominicana em

1523, ap6s o fracasso de sua experiéncia
colonizadora na Venezuela. Foi nomeado

bispo de Chiapas em 1544.



1510 -1547

América Central, Venezuela, Perd y México

DE
LAS
CASAS

Bartolomé de las Casas nacié en Sevilla en
1474 y falleci6é en Madrid en 1566.

Hijo de un comerciante, se sinti6 atraido
por los relatos de aventuras y riquezas

que llegaban de América, lo que le indujo
a participar en la expedicién de Nicolas
Ovando que arribé a la Isla de La Espafiola
en 1503. Concluyé en Roma los estudios
que anteriormente habia iniciado en
Salamanca, haciéndose sacerdote en 1507.
En 1510 retorné a La Espafiola como

misionero y segln su famoso relato, escuché
el 21 de diciembre de 1511, el sermén del
dominico Fray Antén de Montesinos, que le
impresioné profundamente, convirtiéndose
en uno de los mds importantes defensores
del cambio, en favor de los indios, de las
leyes y la politica colonial espafiola. Ingresé
en la orden dominicana en 1523, después
del fracaso de su experiencia colonizadora
en Venezuela. Fue nombrado Obispo

de Chiapas en 1544.
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1.1

1.2

2.1

2.2

2.3

2.4

NAO HA ESCRAVATURA POR NATUREZA

«Sendo todos os homens de igual natureza, Deus a nenhum fez
servo, mas concedeu a todos igual arbitrio. E a razdo é porque a
natureza racional, no que ao que se diz respeito, nio estd ordenada
a outrem como seu fim, como homem a homem, como diz S.
Tomis. Pois, desde o principio da natureza racional, a liberdade é
em si e necessariamente um direito inerente ao homem, de modo
que por isso é de direito natural.»'**

«A escravatura é um fenémeno acidental, caindo sobre os seres
humanos por obra do acaso e da fortuna, pois cada coisa segue a sua
espécie segundo o que ¢ essencial e ndo segundo o que ¢é acidental.
O que é acidental nio pertence a esséncia da espécie [...]. Por isso,
a escravatura, por regra, nao tem a sua origem em causas naturais,
senio acidentais.»'*

A LEGITIMIDADE DAS SOBERANIAS INDIGENAS

«Deus criou todas as coisas para servico de todos os homens que
vivem sobre a terra. Logo, por concessdo divina todos os homens
tiveram direito a apropriar-se das coisas por meio da ocupagio, pois
ao principio todas eram comuns [...]. Portanto, os reis e imperadores
nio tém poder fundado sobre as fazendas dos particulares nem sobre
a posse dos seus territérios [...] e ndo importa que os reis digam que
o reino € seu, pois tal deve entender-se unicamente no que se refere
a jurisdicdo e prote¢io do reino.»'*

«Henrique de Segusio errou contra toda a légica e ainda contra
o direito natural e divino ao dizer que com a vinda de Cristo
foram tiradas aos infiéis a propriedade e jurisdi¢do sobre os seus
bens e Estados e transferidas para os cristdos. Este erro é nocivo
e oposto a Sagrada Escritura e a doutrina de todos os santos,
incluindo a prética permanente da Igreja, legitimando tantas
rapinas, guerras injustas, matangas inumerdveis e todo o género
de pecados.»*

«Procura o doutor [Sepulveda] inferir que Cristo concedeu a

Sdo Pedro e a sua Igreja poder de jurisdi¢do para punir os

infiéis que nunca receberam a fé e vivem nas suas terras e

reinos em sossego e sem ofensa nossa, tese que nunca o

doutor Sepulveda conseguird provar [...]. E mais se ajuda dos
canonistas que dizem que apenas pelos pecados contra a

natureza e pela idolatria podem ser os infiéis debelados e

punidos [...]. Respondo que se engana, como em tudo o

mais, o doutor Sepulveda.»'*

«E das suas [de Sepulveda] ideias segue-se uma suposi¢io, em razio
de consequéncia, que constitui uma tremenda heresia, condenada
muitos anos atrés, a saber: afirmar e defender que o poder temporal
e civil na fé ou na graca seja fundado.»'¥

pt

144 Bartolomé de Las Casas, De

Regia Potestate, Frankfurt, 1571,
1, ed. Corpus Hispanorum de
Pace, dir. Luciano Perefia, ].M.
Prendes, Vidal Abril y Joaquin
Azcarraga, vol. VIII, Madrid,
1969. Excertos traduzidos do
latim por Pedro Calafate e M.
Sena Monteiro.

Idem, 1,1, 2.

136 | dem, 1,11, 3-5 ¢ 1, 111, 1-3.

147 | dem, T, 111, 10-11.

148 Bartolomé de Las Casas,

Controvérsia com Sepulveda,
Valladolid, 1551, Réplicas 6.2 e
72. Tradugdo de Pedro Calafate.

Idem, Réplica 12.2.
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1.1

1.2

2.1

2.2

2.3

24

NO EXISTE ESCLAVITUD POR NATURALEZA

«Siendo todos los hombres de igual naturaleza, no hizo Dios

a un hombre siervo sino que a todos concedié idéntica libertad.

Y la razén es que la naturaleza racional esencial y absolutamente
no estd ordenada a otro ser como a su fin, como de hombre a
hombre, segtin dice Santo Tomas. Pues la libertad es un derecho
inherente al hombre necesariamente y desde el principio de la
naturaleza racional, y es por eso de Derecho Natural»'*.

«La esclavitud es un fenémeno accidental, acaecido al ser humano
por obra de la casualidad y de la fortuna, pues cada cosa sigue su
especie segin lo que es esencial, y no segin lo que es accidental.
Lo que es accidental no pertenece a la esencia de la especie [...].
Por eso 1a esclavitud de suyo no tiene su origen en causas naturales
sino accidentales»'®.

LA LEGITIMIDAD DE LAS SOBERANIAS INDIGENAS

«Dios creé todas las cosas para servicio de los hombres todos que
viven debajo del cielo. Luego, por concesién divina todos los hombres
tuvieron derecho a apropiarse de las cosas por medio de la ocupacién,
pues al principio todas eran comunes [...]. Por tanto, los reyes y
emperadores no tienen dominio directo sobre las propiedades de los
particulares [...]. Y no importa que digan los reyes que el reino es
suyo, pues ha de entenderse tnicamente en lo relativo a la jurisdiccién
y ala proteccién del reino»'*.

«Henrique de Segusio [...] incurrié en grave error [...] contra

toda la l6gica y aun contra el derecho natural y divino, al decir

que con la venida de Cristo fueron quitados a todos los infieles
todo dominio y jurisdiccién, y transferidos a los creyentes. Tal
error es del todo nocivo y opuesto a la Sagrada Escritura y a la
doctrina de todos los santos, incluso a la prictica permanente de
la Iglesia, legitimando tantas rapifias, guerras injustas, matanzas
innumerables y todo género de pecados»'*’.

«No se sigue de lo que intenta el doctor [Sepulveda] inferir, que haya
Cristo concedido poder o jurisdiccién a San Pedro y a su Iglesia para
punir los infieles que nunca recibieron la fe y que viven en sus tierras
y reinos apartados, sin ofensa de ella. Lo cual nunca el reverendo
doctor Sepulveda probari en su vida [...]. A lo que se ayuda de los
sefiores canonistas que dicen que por s6lo pecar contra la natura

y por la idolatria pueden ser los infieles debelados e punidos [...].
Respondo enganarse como en lo demds el doctor Sepulvedax'*.

«Se sigue de las ideas del reverendo doctor [Sepulveda] en buena
consecuencia, algo que supone, en razén de buena consecuencia, una
gruesa herejia condenada de muchos afios atrds, conviene a saber,
afirmar y defender que el sefiorio civil temporal en la fe o en la

gracia sea fundado»'®.

144

147

Bartolomé de Las Casas, De
Regia Potestate, Frankfurt, 1571,
1, ed. Corpus Hispanorum de
Pace, dir. Luciano Perefia, ].M
Prendes, Vidal Abril y Joaquin
Axcarraga, vol. VIII, Madrid,
1969.

145Idem, LI 2.
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136 | dem, 1,11, 3-5 ¢ 1, 111, 1-3.

Idem, I, I11, 10-11.

148 Bartolomé de Las Casas,

Controvérsia com Sepulveda,
Valladolid, 1551, en Bartolomé e
Las Casas, Obra Indigenista, ed.
José Franch, Alianza Editorial,
Madrid, 1985, 62 e 72.

149 Idem, Réplica 12.2.
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Deus criou todas as coisas para
servico de todos os homens

que vivem sob o céu. Logo, por
concessio divina todos os homens
tiveram direito a apropriar-se das
coisas por meio da ocupagio, pois
no principio todas as coisas eram
comuns, pelo que se presume que
sao alodiais enquanto néao se prove
o contrario.

Daqui conclui-se que paraa
prescri¢io de uma servidao basta a
simples negligéncia do titular que
néo a exige [...]. Pois a prescrigao
vai em favor da liberdade e nunca
contra aliberdade. A liberdade, pelo
contririo jamais pode perder-se por
prescrigao.

Dios cre6 todas las cosas para
servicio de todos los hombres que
viven debajo del cielo. Luego, por
concesion divina todos los hombres
tuvieron derecho a apropiarse de
las cosas por medio de la ocupacién,
pues al principio todas las cosas
eran comunes y se presume que

son alodiales mientras no se pruebe
el contrario.

De aqui se concluye que parala
prescripcion de una servidumbre
basta la simple negligencia del
titular que no la exige [...]. Pues

la prescripcion va en favor de la
libertad y nunca contra la libertad.
Lalibertad, por el contrario, jamas
puede perderse por prescripcion.

BARTOLOME DE LAS CASAS
De Regia Potestate, |, Il, 3-5
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; t
O IMPERIO DEPENDE DE UM PACTO ENTRE POVOS LIVRES °

«Aqueles povos e gentes sio livres e a ninguém neste mundo deviam
o que quer que fosse, antes de serem descobertos, quando foram
descobertos e depois de serem descobertos. [...]. Manifesto é que
nenhum poder existe sobre a terra com autoridade bastante para
deteriorar e tornar menos livre o estado dos livres, sem culpa sua,
por ser a liberdade a coisa mais preciosa e suprema de todos os bens
deste mundo temporal [...]. E se esse consentimento nio resultar
da livre, espontinea e nio for¢ada vontade dos mesmos homens
livres, tudo sera forca, violéncia, injustica e perversidade e, segundo
o direito natural, de nenhum valor [...].Porque se aos homens livres
nio se lhes pode tomar com justiga os bens sem culpa sua e contra
a sua vontade, muito menos deteriorar e destruir o seu estado e

Bartolomé de Las Casas, De
Regia Potestate, ed. Corpus
Hispanorum de Pace, Idem,

usurpar a sua liberdade, que é de prego e estima incomparaveis.»'*

A SUBMISSAO A TIRANIA, MESMO QUE VOLUNTARIA, Apéndice II: “Aquellos Pueblos
, . de Todo Aquel Orbe son
E SEMPRE INVALIDA Libres”, pp. 126-127.

«Por todas estas razdes e males detestdveis que da dita sujei¢do

dos indios aos espanhéis nascem, mesmo que os ditos indios,

por sua prépria vontade, quisessem submeter-se e deteriorar tdo
abatidamente o seu estado e perder totalmente a sua liberdade,
como na verdade perdem, seria nula e de nenhum valor tal vontade,
e ndo o poderiam fazer, antes seria Vossa Majestade obrigada,

por preceito divino, a proibir a dita encomienda dos indios aos

151

espanhdis»’>! Idem, p. 132.

A GUERRA JUSTA PELA LIBERDADE

«Diz Sepilveda que se se considerar o que eu digo, tudo vai
enderecado a provar que as conquistas que agora se fizeram foram
injustas e tirdnicas. Respondo, em primeiro lugar, que diz vossa
mercé uma grande verdade, e assim torno a sublinhar que todas

as conquistas e guerras que desde a descoberta das Indias aos nossos
dias se fizeram contra os indios foram injustissimas, tiranicas,
infernais e que foram piores e que nelas se cometeram mais
deformidades e com mais ofensa a Deus que as que conduzem

152 Bartolomé de Las Casas,

Controvérsia com Sepulveda,

Valladolid, 1551, Réplica 12.2.

08 turcos e mouros contra 0 povo cristio.»>

O ARGUMENTO DE INFERIORIDADE CIVILIZACIONAL
NAO JUSTIFICA A GUERRA NEM A ESCRAVATURA

«Também a gente hispanica era povo bérbaro e fero, e é de
perguntar ao reverendo doutor [Sepulveda] se lhe parece bem

e se aconselharia ele que os romanos fizessem repartimento dos
hispanos, dando a cada tirano a sua parte, como se fez nas Indias,

clll
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EL IMPERIO DEPENDE DE UN PACTO ENTRE PUEBLOS LIBRES

«Aquellos pueblos y gentes son libres y a nadie del mundo debian
nada antes que se hallasen, ni cuando se hallaron, ni hoy deben
después de hallados [...]. Manifiesto es que ningtin poder hay sobre
la tierra que sea bastante para menoscabar y hacer menos libre el
estado de los libres, sin culpa suya, no errante la clave de la justicia,
como la libertad sea la cosa mds preciosa y suprema en todos los
bienes de este mundo temporales [...]. Y si no sale de su espontinea
y libre y no forzada voluntad de los mismos hombres libres a aceptar
y consentir cualquiera perjuicio a la dicha libertad, todo es forzado,
violento, injusto y perverso y, segtn el derecho natural, de ningtin
valor [...]. Porque si a las personas libres no se les puede tomar su
hacienda justamente, sin culpa suya, contra su voluntad, mucho
menos deteriorar y abatir su estado y usurpar su libertad, que a todo

precio y estima es incomparable»'°. 150 B artolomé de Las Casas, De
Regia Potestate, ed. Corpus
Hispanorum de Pace, Op. cit.,

LA SUMISION A LA TIRANIA, INCLUSO SI ES VOLUNTARIA, ?P,éfngici\ﬂz“fl\g)uglos Pueblos
ES SIEMPRE INVALIDA Libres”,ppflus—lzz

«Por todas estas razones y males detestables que de la dicha

subjecién de los indios a los espafioles suceden, aunque los mismos

indios de su propia voluntad quisiesen someterse a ella y deteriorar

tan abatidamente su estado y perder su total libertad, como en ella
pierden, seria nula y de ningtn valor la tal voluntad y no lo podrian
hacer; antes seria Vuestra Majestad obligado de precepto divino

151

a prohibir la dicha encomienda de los indios a los espafioles»'™. Idem, p. 132.

LA GUERRA JUSTA POR LA LIBERTAD

«A lo que dice [Sepulveda] que si bien se considera todo lo que yo
digo y escribo va enderezado a probar que todas las conquistas que
hasta ahora se han hecho han sido injustas y tirdnicas; digo, a lo
primero, que dice su merced gran verdad, y asi torno a redecir que
todas las conquistas y guerras que desde que se descubrieron las
Indias, hasta hoy inclusive, se han hecho contra los indios, fueran
siempre y han sido injustisimas, tirdnicas, infernales, y que han sido
peores, y en ellas se han cometido mas deformidades y con mas
ofensas a Dios que las que hacen los turcos y moros contra el pueblo

CI'iStial’lO»lSZ. 152 Bartolomé de Las Casas,
Controversia con Sepilveda,

Valladolid, 1551, Réplica 12.2.
EL ARGUMENTO DE INFERIOR CIVILIZACION NO JUSTIFICA

LA GUERRA NI LA ESCLAVITUD

«Y pues la gente espafiola era pueblo bédrbaro y fiero, de preguntar es
al reverendo doctor si fuera bien y lo aconsejara ¢, que los romanos
hicieran repartimiento de ellos, dando a cada tirano su parte, como
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para que, apoderando-se da prata e do ouro que entdo havia na
Hispania, perecessem todos os nossos avés em suas almas

e corpos.»'* 153

Idem, Réplica 8.2,
O JUS PRAEDICANDI E A DOACAO DO PAPA ALEXANDRE VI:
NATUREZA E LIMITES

«<Sepilveda> considera iguais os direitos de predicar a fé aos

que nunca a receberam e de a conservar e defender entre os que

a receberam [...]. Quanto ao primeiro, apenas temos direito ou
preceito para predicar-lhes a fé, usando de todos os meios para

a predicagdo evangélica, proporcionais e necessarios, nos quais nio
se contém nem entra o guerrear, roubar, cativar e matar. Mas quanto
a sua conservagio, sustento e defesa entre os que a receberam, mais
forte direito e mais estreito preceito temos [...]. Este segundo

caso, direito ou preceito, foi decentissima e necessaria causa pela
qual a Sede Apostélica justa e providentemente pode conceder

e dar o supremo e universal principado e senhorio daquele orbe

a um rei catélico, com o fim de os amparar e conservar, mas sem
tirar aos senhores naturais nem aos povos o seu poder e senhorio
temporal.»'> 154 |dem, Réplica 12.2.
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se ha hecho en las Indias, para que cogiendo el oro y plata que
entonces Espafia tenia perecieran todos nuestros abuelos en las
dnimas y cuerpos»'®. 153 Idem, Réplica 8.2.
EL JUS PRAEDICANDI Y LA CONCESION DEL PAPA ALEJANDRO VI:

NATURALEZA Y LIMITES

«“Sepulveda” por consiguiente hace igualdad del derecho o

precepto que tenemos a la predicacion de la fe a los que nunca

la recibieron, al de la conservacién de ella en los que la hubieren
recibido. [...]. En cuanto a lo primero s6lo tenemos derecho o
precepto para predicarles, y para todos los medios a la predicacién
de la ley evangélica proporcionables y necesarios, dentro de los
cuales no se contienen ni entra la guerra, robar, cautivar y matar.
Pero en cuanto a conservar, y sustentar, y defender la fe en los que
la hubieren recibido, mas grueso y pingtie derecho y mds estrecho
precepto tenemos. Este segundo caso, derecho o precepto fue mds
decentisima y necesaria causa que la del primero, por la cual la Sede
Apostoélica justa y prévidamente se pudo mover a conceder y donar
el supremo y universal principado y sefiorio de aquel orbe, sin quitar
empero, a los sefiores naturales ni a los pueblos el suyo, a un rey

154

catélico que en ella los ampare y conserve»'>*. Idem, Réplica 12.2.

365



1549 -1570

Costa Atlantica Brasileira

Manuel da Nébrega nasceu em Sanfins do
Douro, no ano de 1517 e faleceu no Rio de
Janeiro, em 1570. Estudou na Universidade
de Salamanca (1534-1538)

e em Coimbra (1539), onde obteve o grau
de bacharel em Direito Canénico. Em 1544
foi ordenado pela Companhia de Jesus. Foi
o chefe da primeira missdo jesuita no Brasil,
chegada em 1549 em Salvador, ao servico da
Coroa para a evangelizagio dos indigenas.
Participou da fundagio da Bahia, Rio de
Janeiro e Sao Paulo.

MANUEL



1549 -1570

Costa Atlantica Brasilefia

NOBREGA

Manuel da Nébrega naci6 en Sanfins do
Douro en 1517 y fallecié en Rio de Janeiro en
1570. Estudié en la Universidad de Salamanca
(1534-1538) y en la de Coimbra (1539), donde
obtuvo el grado de Bachiller en Derecho
Canénico. En 1544 ingres6 en la Compafifa
de Jesus y fue ordenado sacerdote. Al frente

de la primera mision jesuita en el Brasil, al
servicio de la Corona de Portugal y para la
evangelizacién de los indigenas, lleg6 en 1549
a Salvador, participando en la fundacién

de Bahia, Rio de Janeiro y Sdo Paulo.




368

2.1

2.2

, . t
O GENTIO E HOMEM E PROXIMO ?

«Gongalo Alvares
Dizei-me, Irmao Nogueira, esta gente sdo préximos?

Mateus Nogueira
Parece-me que sim.

Gongalo Alvares
Por que razao?

Mateus Nogueira
Porque nunca me acho senio com eles, e com seus machados e foices.

Gongalo Alvares
E por isso lhes chamais préximos?

Mateus Nogueira
Sim. Porque préximos, chegados quer dizer, e eles sempre se chegam
a mim, que lhes faca o que hdo mister; e eu como a préximos lhos
faco, cuidando que cumpro o preceito de amar ao préximo como a
mim mesmo, pois lhes fago o que eu queria que me fizessem, se eu
tivesse semelhante necessidade.

Gongalo Alvares
Pois a pessoas mui avisadas ouvi eu dizer que estes ndo eram
préximos, e porflam-no muito, nem tém para si que estes sio homens
como nos.

Mateus Nogueira
Bem! Se eles nio sio homens, ndo serdo proximos, porque sé os
homens, e todos, maus e bons, sdo préximos. Todo o homem é “de”
uma mesma natureza, e todo pode conhecer a Deus e salvar sua alma
e este ouvi eu dizer que era préximo. Prova-se no Evangelho do
Samaritano, onde diz Cristo N. S. que aquele é préximo que usa
de misericérdia.»> 155 Manvel da Nébrega. Didlogo

sobre a Conversdo do Gentio.

Manaus: Valer, 2010. pp. 18-20.
A ALMA RACIONAL COMO FUNDAMENTO DA UNIDADE

DO GENERO HUMANO E A IGUALDADE DA NATUREZA HUMANA EM
TODOS OS POVOS

«Gongalo Alvares
Estes tém alma como nés?

Mateus Nogueira
Isto esta claro, pois a alma tem trés poténcias, entendimento, memdria,
vontade, que todos tém. Eu cuidei que vés éreis mestre jd em Israel e
vés ndo sabeis isso. Bem parece que as teologias, que me dizeis arriba,
eram posticas do P. Bras Lourenco, e ndo vossas. Quero-vos dar um
desengano, meu Irmao Gongalo Alvares: que tdo ruim entendimento
tendes vos para entender o que vos queria dizer, como este gentio para
entender as coisas de nossa fé.

«Mateus Nogueira
Pois estai atento. Depois que nosso pai Adao pecou, como diz
o salmista, ndo conhecendo a honra que tinha, foi tornado semelhante
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2.1

2.2

EL GENTIL ES HOMBRE Y PROJIMO

«Gonzalo Alvarez
Decidme, Hermano Nogueira, ¢;esta gente son préjimos?

Mateo Nogueira
Me parece que si.

Gonzalo Alvarez
¢Por qué razén?

Mateo Nogueira
Porque nunca estoy sino con ellos, y con sus machetes y hoces.

Gonzalo Alvarez
¢Y por eso les llamdis préjimos?

Mateo Nogueira
Si. Porque préjimos significa cercanos, y ellos siempre se acercan a
mi, para que les haga lo que sea necesario; y yo como a préjimos se
lo hago, haciendo por cumplir el precepto de amar al préjimo como
a mi mismo, pues les hago lo que yo querria que me hiciesen, si yo
tuviese semejante necesidad.

Gonzalo Alvarez
Pues a personas muy sabias he oido decir que éstos no son
préjimos, y en ello insisten mucho, y no consideran que éstos sean
hombres como nosotros.

Mateo Nogueira
Bueno, si ellos no son hombres, no serdn préjimos, porque sélo los
hombres, y todos, malos y buenos, son préjimos. Todo hombre “de”
una misma naturaleza que puede conocer a Dios y salvar su alma
he oido decir que es préjimo. Esto se prueba en el Evangelio del
Samaritano, donde dice Cristo N. S. que es préjimo el que usa de
misericordia»’®’.

EL ALMA RACIONAL COMO FUNDAMENTO DE LA UNIDAD DEL
GENERO HUMANO Y LA IGUALDAD DE LA NATURALEZA HUMANA
EN TODOS LOS PUEBLOS

«Gonzalo Alvarez
gEstos tienen alma como nosotros?

Mateo Nogueira
Eso esta claro, pues el alma tiene tres potencias, entendimiento,
memoria, voluntad, que tienen todos. Yo pensaba que érais maestro
ya en Israel y vés no sabéis eso. Me parece que las teologias, que
me deciais arriba, eran postizas, del Padre Brds Lourenco, y no
vuestras. Quiero desengafiaros, Hermano Gonzalo Alvarez: que
tan ruin entendimiento tenéis vés para entender lo que os queria
decir, como este gentil para entender las cosas de nuestra fe.

«Mateo Nogueira
Pues atended. Después que nuestro padre Adan pecé, como dice
el salmista, sin conocer la distincién que poseia, se transformé

155 Manvuel da Nébrega. Didlogo
sobre a Conversdo do Gentio.
Manaus: Valer, 2010. pp. 18-20.
Traduccién de Ana Maria
Tarrfo.
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N . . pt
a besta, de maneira que todos, assim Portugueses, como Castelhanos,

como Tamoios, como Aimorés, ficamos semelhantes a bestas por
natureza corrupta, e nisto todos somos iguais, nem dispensou a
natureza mais com uma geragio que com outra, posto que em
particular d4 melhor entendimento a um que a outro.»'* 156
2.3 «Gongalo Alvares

Pois “se” assim é, que todos temos uma alma e uma bestialidade

Idem, pp. 29-30.

naturalmente, e sem graga todos somos uns: de que veio estes negros
serem tdo bestiais, e todas as outras geragdes, COmo 0s romanos e 0s
gregos e os judeus, serem tdo discretos e avisados?

Mateus Nogueira
Esta ¢ boa pergunta, mas clara ¢ a resposta. Todas as geragoes
tiveram também suas bestialidades. Adoravam pedras e paus, dos
homens faziam deuses, tinham crédito em feiti¢arias do diabo.
Outros adoravam os bois e vacas, e outros adoravam por deus aos
ratos e outras imundicias. E os judeus, que eram a gente de mais
razdo que no mundo havia e que tinha conta com Deus e tinham
as Escrituras desde o come¢o do mundo, adoravam uma bezerra
de metal e ndo os podia Deus ter que nio adorassem os idolos e lhes
sacrificavam seus préprios filhos, ndo olhando as tantas maravilhas
que Deus fizera por eles, tirando-os do cativeiro de Faraé. Nio vos
parecem tao bestiais os mouros a quem Mafamede, depois de serem
cristdos, converteu-os a sua bestial seita, como estes?
Se quereis cotejar coisa com coisa, cegueira com cegueira,
bestialidade com bestialidade, todas achareis de um jaez, que
procedem de uma mesma cegueira.»'>’ 57 dem, pp. 31-32.

3 AS DIFERENGAS CIVILIZACIONAIS NAO ANULAM
O ARGUMENTO DA RACIONALIDADE NOS GENTIOS

«Gongalo Alvares
Bem estou com isso. Mas, como s@o os outros todos mais polidos,
sabem ler, escrever, tratam-se limpamente, souberam a filosofia,
inventaram as ciéncias, que agora hd: e estes nunca souberam mais
que andarem nus e fazerem uma frecha? O que estd claro que denota
haver “desigual” entendimento em uns e outros.

Mateus Nogueira
Nao ¢é essa razdo de homem, que anda fazendo brasil no mato,
mas estai atento e entendereis. Terem os romanos e outros gentios
mais policia que estes nao lhes veio de terem naturalmente melhor
entendimento, mas de terem melhor criagio e criarem-se mais
politicamente. E bem creio que vés o vereis claro, pois tratais com
eles e vedes que nas coisas de seu mister e em que eles tratam, tém
tdo boas subtilezas, e tdo boas invengdes, e tdo discretas palavras como
todos, e os Padres o experimentam cada dia com seus filhos, os quais
acham de tao bom entendimento, que muitos fazem vantagem aos
filhos dos cristdos.
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2.3

en semejante a la bestia, de manera que todos, tanto Portugueses,
como Castellanos, como Tamoyos, como Aimorés, nos quedamos
semejantes a bestias por naturaleza corrupta, y en esto todos
somos iguales, y la naturaleza no dispens6é mds con una generacién
que con otra, si bien en particular da mejor entendimiento a uno
que a otro»".

«Gonzalo Alvarez

Pues «si» asi es, que todos tenemos una alma y una bestialidad
naturalmente, y sin gracia todos somos uno: scudl es la causa de que
estos negros sean tan bestiales, y que todas las otras generaciones,
como los romanos y los griegos y los judios sean tan discretos y
instruidos?

Mateo Nogueira

Esta es una buena pregunta, pero la respuesta es clara. Todas las
generaciones han tenido su bestialidad. Unos adoraron a piedras y
palos, de los hombres hacian dioses, crefan en hechicerias del diablo.
Otros adoraban a bueyes y vacas, y otros tomaban por dioses a
ratones y otras inmundicias. Y los judios, que eran las personas mds
razonables que habia en el mundo y contaban con Dios y tenian
las escrituras desde el principio del mundo, adoraron un becerro de
metal y Dios no podia impedir que adorasen idolos y sacrificasen a
sus propios hijos, sin atender a las maravillas que Dios habia hecho
por ellos, liberandolos de la esclavitud del Faraén. ;No os parecen
tan bestiales como éstos los moros a quienes Mahoma, después de
ser cristianos, convirtié a su secta bestial?

Si desedis comparar una cosa con la otra, ceguera con ceguera,
bestialidad con bestialidad, las encontraréis todas del mismo jaez,
pues proceden de la misma ceguera»’’.

LAS DIFERENCIAS DE CIVILIZACION NO ANULAN EL ARGUMENTO DE
LA RACIONALIDAD EN LOS GENTILES

«Gonzalo Alvarez

Esto me parece bien. Pero, scémo es que todos los otros son mds
refinados, saben leer, escribir, se tratan con limpieza, conocen la
filosofia, inventaron las ciencias que ahora existen, y éstos nunca
supieron nada mds que andar desnudos y hacer una flecha? Lo que
denota claramente que existe “desigual” entendimiento en unos y otros.

Mateo Nogueira

No es esa razén de hombre, que anda haciendo brasil en la mata,
pero estad atento y entenderéis. El hecho de que los romanos y
otros gentiles hayan tenido mds refinamiento que éstos no les

vino de tener naturalmente mejor entendimiento, sino de tener
mejor formacién y de crecer mds politicamente. Y creo que vos

lo veréis claro, pues tratdis con ellos y veis que en las cosas de su
menester y que ellos tratan, tienen tan buenas sutilezas, y tan buenas
invenciones, y tan discretas palabras como todos, y los Padres lo

156

157

Idem, pp. 29-30.

Idem, pp. 31-32.
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Depois que nosso pai Adao

pecou, como diz o salmista, nao
conhecendo a honra que tinha,

foi tornado semelhante a besta,

de maneira que todos, assim
Portugueses, como Castelhanos,
como Tamoios, como Aimorés,
ficamos semelhantes a bestas por
natureza corrupta, e nisto todos
somos iguais, nem dispensou a
natureza mais com uma geragio que
com outra, posto que em particular
da melhor entendimento a um que
a outro.

Después que nuestro padre Adin
pecd, como dice el salmista, sin
conocer la distincién que poseia,

se transformoé en semejante ala
bestia, de manera que todos, tanto
Portugueses, como Castellanos,
como Tamoyos, como Aimorés, nos
quedamos semejantes a bestias por
naturaleza corrupta, y en esto todos
somos iguales, y la naturaleza no
dispensé mas con una generaciéon
que con otra, si bien en particular
da mejor entendimiento a uno

que a otro.

MANUEL DA NOBREGA

Diglogo sobre a Conversdo do Gentio, Op. cit, p. 23
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4.1

Gongalo Alvares
Pois como tiveram estes pior cria¢io, que os outros, e como nio lhes
deu a natureza a mesma policia que deu aos outros?

Mateus Nogueira
Isso podem-vos dizer chamente, falando a verdade, que lhes veio por
maldi¢do de seus avés, porque estes cremos serem descendentes de
Cam, filho de Noé, que descobriu as vergonhas de seu pai bébado, e
em maldig¢do por isso ficaram nus e tém outras mais misérias.
Os outros gentios, por serem descendentes de Sem e Jafete, era
razdo, pois filhos de béngio, terem mais alguma vantagem. E
porém toda esta maneira de gente, uma e outra, naquilo em que
se criam tem uma mesma alma e um entendimento. E prova-se
pela Escritura, porque logo os dois primeiros irmaos do mundo,
um seguiu uns costumes e outro outros. Isac e Ismael ambos foram
irmdos, mas Isac foi mais politico que Ismael, que andou nos matos.
Um homem tem dois filhos de igual entendimento, um criado na
aldeia e outro na cidade, o da aldeia empregou seu entendimento
em fazer um arado e outras coisas da aldeia, o da cidade em ser
cortesdo e politico: certo estd, que ainda que tenham diversa criagio,
ambos tém um entendimento natural exercitado segundo a sua
criagdo. E o que dizeis das ciéncias, o que acharam os filésofos que
denota haver entendimento grande, isso nao foi geral beneficio de
todos os humanos dado pela natureza, mas foi especial graga dada
por Deus, ndo a todos os romanos nem a todos os gentios, senio
aum ou a dois ou a poucos, para proveito e formosura de todo o
universo. Mas que estes, por nio terem esta policia, fiquem de menos
entendimento para receberem a fé que os outros que a tém, me nio
provareis vés nem todas as razdes acima ditas; antes, provo quanto
esta policia aproveita por uma parte, tanto dana por outra, e quanto
a simplicidade destes, estorva por uma parte, ajuda por outra, [...]».1*8

A ESCRAVATURA DERIVADA DO TiTULO DE VENDA
DE UM FILHO POR SEU PAI SOMENTE E LEGITIMA,
NO BRASIL, SE ESTA NECESSIDADE FOR EXTREMA,
O QUE SO RARAMENTE SUCEDE.

«O 4°. Corolirio, diz ele, [Quiricio Caxa], é que a determinagio do Sr.
Bispo e do Sr. Governador e Provedor-Mor e do Padre Luis da Gr3,
Provincial, que neste caso tomaram, a qual segundo pelas palavras da
Monitéria que se passou, se V¢, so as seguintes: O pai

pode vender seu filho com grande necessidade, etc., se hio de entender

de extrema e outra nenhuma nio, conforme ao que estd dito, porque

a entender-se de outra grande necessidade, que ndo chegue a extrema,
seria mui perigosa e contra o que a mesma Monitdria acima diz, que
todos os letrados, que Sua Alteza manda ajuntar sobre estes casos e
sobre as informagtes que os moradores da Bahia e toda

a costa 14 mandaram, responder que nas coisas que eram de Direito

158

Idem, pp. 32-34.
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4.1

verifican cada dia con sus hijos, a los cuales consideran de tan buen
entendimiento, que muchos aventajan a los hijos de los cristianos.
Gonzalo Alvarex
Entonces ¢cémo es que éstos se criaron peor que los otros, y cémo
no les dio la naturaleza el mismo refinamiento que dio a los otros?
Mateo Nogueira
Eso se os puede explicar ficilmente, en verdad, pues les vino
por maldicién de sus abuelos, porque éstos creemos que son
descendientes de Cam, hijo de Noé, el cual descubri6 las
vergiienzas de su padre borracho, y como maldicién por ello se
quedaron desnudos y tienen otras miserias. Los otros gentiles,
por ser descendientes de Sem y Jafet, era razonable que tuviesen
alguna ventaja, como hijos de bendicién. Y sin embargo toda
esta diversidad de gentes, una y otra, tienen una misma alma y
un entendimiento en su desarrollo. Y se prueba en las Escrituras,
porque los dos primeros hermanos del mundo, uno siguié unas
costumbres y otro otras. Isaac e Ismael ambos fueron hermanos,
peros Isaac fue mas politico que Ismael, que anduvo en los matos.
Un hombre tiene dos hijos de igual entendimiento, uno criado en
la aldea y otro en la ciudad, el de la aldea empleé su entendimiento
en la fabricacién de un arado y otras cosas de la aldea, el de la
ciudad en ser cortesano y politico: est claro que ambos tienen
una misma comprensién natural, diversamente ejercitada segin
como se crian. Y qué me decis de las ciencias, lo que encontraron
los fil6sofos que denotan tener una comprensién grande, para
beneficio general de todos los seres humanos, no concedido por
la naturaleza, sino por la gracia especial dada por Dios,y no a
todos los romanos ni a todos los Gentiles, sino a uno o dos o a
unos pocos, para beneficio y belleza de todo el universo. Pero
que éstos, por no tener este refinamiento, se queden con menor
entendimiento para recibir la fe que los otros que la tienen, no me
lo probaréis vos ni todas las razones citadas; antes, pruebo hasta
qué punto este refinamiento tanto es de provecho por una parte,
como dafia por otro y hasta qué punto la simplicidad de éstos, por
un lado dafia, por otro ayuda [...]»' 5.

LA ESCLAVITUD DERIVADA DEL TiITULO DE VENTA DE UN HIJO
POR SU PADRE SOLAMENTE ES LEGITIMA, EN BRASIL, SI SE DEBIERA
A UNA NECESIDAD EXTREMA, LO QUE SOLO RARAMENTE SUCEDE

«El 4°. Corolario, dice ¢l, [Quiricio Caxa], es que la determinacién
del Sr. Obispo y del Sr. Gobernador y Proveedor principal y del
Padre Luis da Gran, Provincial, que en este caso tomaron segin

la Monitoria que hubo, se ve que son las siguientes: £/ padre puede
vender a su hijo por gran necesidad, etc., se ha de entender extrema
y no otra, de acuerdo con lo dicho, porque entenderse otra gran
necesidad, que no llegue a extrema, seria muy peligroso y contra lo

158 1dem, pp. 32-34.
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Natural, divino e canénico, ndo podia haver altera¢do alguma, da

qual determinagio do Sr. Bispo com os mais, mal entendida com os
confessores e gente do Brasil, se abriu a porta a muitas desordens que
nisto sio feitas.»

«O 6°, que todos os que nesta Bahia e por toda a costa dizem vender
os pais (se pai algum vendeu filho verdadeiro), desde o ano de 60, em
que esta desaventura mais reinou, até este de 67, mui poucos podem
ser escravos, porque ¢ notério a todos poucas vezes terem fomes,
nem necessidade exzrema, para venderem seus filhos; em todo este
tempo nem me satisfaz dizer que a necessidade do resgate, com que
fazem seus mantimentos, é grande, pois esse podem eles haver sem
venderem os filhos, como sempre houveram, com servir certo tempo,
ou suas criagdes ou seus mantimentos, e por grande necessidade que
tenham, raramente chega em extrema, como seria necessdrio para

a venda valer.»'* 159 polémica de Manuel da
Nobrega com Quiricio Caxa
sobre a escraviddo dos indigenas

A LIBERDADE E DE LEI NATURAL E A VENDA DE S| MESMO EXIGE da costa brasileira in: Serafim
- Leite. Histéria da Companhia de
MANIFESTACAO LIVRE DA VONTADE Jesus no Brasil. T. IL. Século XVI:

A Obra. Lisboa/Rio de Janeiro:
Editora Portugalia/Civilizagio

«Destruido pois todo o fundamento de Va. Ra. e resolvendo a Brasileira, 1938. p. 202-203.
matéria, digo que, como a liberdade seja de lei natural, nio se pode

perder sendo quando a razdo, fundada em lei natural, o permitir; mas

quando se presume ndo haver liberdade de vontade, ou outro modo

de tirania, e ndo ha causa justa para se vender, ndo pode ser escravo,

e peca pecado de injustica, e é obrigado a restituir; e todos aqueles

a que cujas mios vem tém a mesma obrigagdo, porque como coisa

turtada, sempre passa com seu encargo.»' 160 Polémica de Manuel da Nébrega
com Quiricio Caxa sobre a
escraviddo dos indigenas da
costa brasileira in: Serafim Leite.
Histéria ...Idem, p. 204-205.
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que la monitoria misma dice arriba, que todos los letrados que Su
Alteza manda reunir para estos casos y todas las informaciones que
los moradores de Bahia y de toda la costa ya enviaron respondieron
que en las cosas de Derecho Natural, divino y canénico no habra
ningln cambio; a partir de esta determinacién del Sr. Obispo, mal
entendida por los confesores y gente de Brasil,

se abrié la puerta a muchos desérdenes que se hacen en esto».

«El 6°, que todos los que dicen que los padres venden en esta Bahia
y por toda la costa (si algiin padre vendié a un hijo verdadero), desde
el afio de 60, en que esta desventura se dio con mds frecuencia, hasta
este de 67, muy pocos pueden ser esclavos, porque es notorio a todos
que pocas veces tienen hambres, ni necesidad exzrema, para tener
que vender a sus hijos; en todo este tiempo no me satisface decir que
la necesidad del rescate con el que se mantienen es grande, porque
pueden mantenerse sin vender a sus hijos, como siempre pudieron,
sirviendo por algin tiempo, y porque por gran necesidad que tengan
de sustento y manutencion, ésta raramente llega a exzremna, como

serfa necesario para que la venta tenga valor»*’. 159 Polémica de Manuel da Nébrega
con Quiricio Caxa sobre la
esclavitud de los indigenas de

LA LIBERTAD ES DE LEY NATURAL Y LA VENTA DE SI MISMO EXIGE géﬁstz bf}s%lcga icn: Scraf;fnd
. ci1te. Istoria aa ompon 1a ae
LIBRE MANIFESTACION DE VOLUNTAD Jesus no Brasil. T. IL. Século XVI:

A Obra. Lisboa/Rio de Janeiro:
Editora Portugalia/Civilizagio
«Destruido pues todo el fundamento de Va. Ra. y para concluir Brasileira, 1938. p. 202-203.
esta materia, digo que, como la libertad es de ley natural, no
se puede perder sino cuando la razén, fundada en ley natural,
lo permita; pero cuando se presume que no hay libertad de la
voluntad, u otro modo de tirania, y no existe causa justa para
venderse, no puede ser esclavo, y comete pecado de injusticia, y
es obligatorio restituirlo; y todos aquellos que llegan a sus manos
tienen la misma obligacién, porque tal como cosa robada, siempre

160 160

pasa con su deuda» Idem, p. 204-205.
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1571-1587

Peru e México

José de Acosta nasceu no ano de 1539 em
Medina del Campo e faleceu em Salamanca,
em 1600. Em 1552 ingressou na Companhia
de Jesus e a partir de 1559 realizou estudos
universitdrios em Teologia, Direito, Filosofia
e ciéncias naturais em Alcald de Henares.
Em 1571 foi enviado, como missionirio,

ao Peru e, posteriormente, ao México, onde
trabalhou por cerca de dezassete anos.
Como superior fundou viérios colégios
jesuitas naquela regifo e teve um importante

papel no Terceiro Concilio de Lima (1582).

JOSE



1571-1587
Pert y México

DE
ACOSTA

José de Acosta nacié en 1539 en Medina

del Campo y fallecié en Salamanca en 1600.

En 1552 ingres6 en la Compaiiia de Jests.

A partir de 1559 cursa estudios universitarios de
Teologia, Derecho, Filosofia y Ciencias naturales
en Alcald de Henares. En 1571 fue enviado,
como misionero al Pert y posteriormente a
México, donde permanece cerca de diecisiete
afos. En calidad de Superior fundo varios
colegios jesuitas en aquella regién llegando a
desarrollar un papel importante en el Tercer

Concilio de Lima (1582).




Hi algo que sempre me pareceu
quase monstruoso: entre tantos
milhares e milhares de indios

a quem atribuimos o nome de
cristiaos, é muito raro haver algum
que conhega Cristo. De modo que
podem estes indios apropriar-se
com maior propriedade, a respeito
de Cristo, do que responderam
em outro tempo a Sao Paulo os
habitantes de Efeso: Nem sequer
ouvimos se existe Cristo.

Hay algo que a mi siempre me ha
parecido casi monstruoso: entre

380 tantos miles y miles de indios a los
que damos el nombre de cristianos,
es muy raro qua haya uno que
conozca a Cristo. De manera que
lo que los habitantes de Efeso
respondieron en otro tiempo a
San Pablo, pueden estos indios
apropridrselo con mayor propriedad
respecto a Cristo: Vi siquiera hemos
oido si existe Cristo.

JOSE DE ACOSTA

De Procuranda Indorum Salute, Il, 1
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2.2

3.1

3.2

«COM QUE DIREITO?»: A DUVIDA SOBRE A LEGITIMIDADE
DO DOMINIO ESPANHOL SOBRE AS iNDIAS OCIDENTAIS

«Lé-se em S. Mateus Se ndo vos quiserem receber, ao sair de suas casas,
sacudi o pé dos pés (Mt, 10). Nao disse: desembainbai as vossas espadas
contra eles ou arrojai os vossos dardos. Como podia mandar atacar
com dardos e espadas O que mandou ir sem cajado nem béculo? O
que nio s6 mandou predicar sem armas, mas até meio desnudados
e descalcos, sem alforje e sem dinheiro? Pois nio disse: Mando-vos
como lobos entre ovelhas, mas ao contrario: Como ovelhas entre lobos
[...] Pergunta, entdo, com que direito nos foi permitido submeter
os infiéis e verds que S. Paulo, gabando- se do poder que recebeu de
Cristo, concluiu: Como poderei julgar os que estio de fora? Acaso nao os

1ol 161 Acosta, José de, De

Procuranda Indorum Salute,

Salmanticae, 1588, 11, IT 2-3,

Julgard o Senhor?.»

OS CRIMES CONTRA A LEI NATURAL NAO CONSTITUEM ed. Corpus Hispanorum de Pace,
TITULO LEGITIMO DE CONQUISTA OU OCUPACAO tomo 11, Madrid, 1987. Excertos

traduzidos do latim por Pedro

Calafate. e M. Sena Monteiro.
«Disse o Divino Legislador: Fards o que é justo de maneira justa

(Dt 16,20). Quem negard que € justo e razodvel que os gentios
abertamente iddlatras, que se deitam com outros homens,
incestuosos, homens sem palavra, sem compaixao, rebeldes a seus
pais, ingratos € criminosos [...] devam ser reprimidos e castigados
mesmo com a pena capital? Mas falta averiguar por quem e com
que autoridade? [...] Néo é por uma republica ser culpada por

dar leis iniquas e vergonhosas [...] que a republica vizinha e o

seu principe ganham direito a dar-lhe melhores leis e a obrigar os
seus cidaddos, contra vontade prépria, a aceitd-las e cumpri-las, a
conquistar pelas armas os que ndo queiram submeter-se e a privar
dos seus bens e vidas os que resistirem. Pois se se concedesse tio
extraordindrio poder a uma republica sobre outra, o tnico
resultado seria perturbar a curto prazo toda a terra e cobri-la

de discérdias e de mortes.»? 162 1 dem, 11,1V, 1-2.
«Dificilmente jamais terdo sido cometidos tantos e tio enormes
crimes por nenhum povo barbaro e feroz como por estes defensores

163

do direito natural e propagadores da fé crista.» 163 | gem, 11,1V, 5.

NAO HA ESCRAVATURA POR NATUREZA

«Justamente reinam os mais sibios e os de melhor critério, mas se
de facto reina um ignorante ou um bérbaro, nio hé direito (alids,
seria uma injusti¢a) de o privar do reino. Pois que se fosse de outro
modo todas as condi¢des da vida humana ficariam 2 mercé do

164 164 | Jem, T1, V, 1.

crime e da rapina.»
«Aquilo que se alega, com base em Aristételes, sobre a guerra justa
contra os barbaros que se recusam a aceitar o dominio, é algo bem

dificil de entender, e desperta nio pequenas suspeitas de que essa tese
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2.1

2.2

3.1

3.2

¢ CON QUE DERECHO?»: LA DUDA A CERCA DE LA LEGITIMIDAD
DEL DOMINIO ESPANOL SOBRE LAS INDIAS OCCIDENTALES

«Dice Mateo: Si no os recibieran, al salir de su casa o pueblo sacudios
el polvo de los pies. No dijo: Desenvainad vuestras espadas contra
ellos o arrojadles vuestros dardos. ;Cémo iba a mandar atacar con
dardos y espadas el que mandé ir sin cayado ni baculo, el que no
s6lo mand¢ a predicar sin armas, sino hasta medio desnudos y
descalzos, sin alforjas y sin dinero? Pues no dijo: Mirad que yo os
mando como lobos entre ovejas, sino al contrario, como ovejas entre
lobos [ ...]. Pregunta con qué derecho se nos ha permitido someter
a los infieles y verds que Pablo, jactindose del poder que de Cristo
habia recibido, concluye: ;¢ Como puedo juzgar a los que estin fuera?

gAcaso no los juzgard Dios?»'°".

LOS CRIMENES CONTRA A LEY NATURAL NO CONSTITUYEN TiTULO
LEGITIMO DE CONQUISTA U OCUPACION

«Dice el divino legislador: Hards lo que es justo de manera justa (Dt.
16-20). :Quién negara que es muy justo y razonable que los infieles,
abiertamente iddlatras, reos de crimenes nefastos, incestuosos,
hombres sin palabra, sin compasién, rebeldes a sus padres, ingratos,
criminales [...] han de ser reprimidos [...] y aun castigados con la
pena capital? ;Hace falta indagar por quién y con qué autoridad? No
porque una republica sea culpable dando leyes inicuas y vergonzosas
[...] tiene por eso derecho la republica vecina o su principe a

darle mejores leyes, obligar a los ciudadanos contra su voluntad a
aceptarlas y cumplirlas, a conquistar con armas a los que no quieren
someterse, a privar de sus bienes y vidas a los que se resistan. Pues si
se concediera tan extraordinario poder a una republica sobre otra, no
se conseguird otra cosa que perturbar en breve tiempo todo el orbe
de la tierra y colmarlo de discordias y muertes»'®2.

«Dificilmente se han cometido jamds tantos y tan enormes crimenes
por ningtn pueblo barbaro y fiero como por esos defensores del
derecho natural y por los propagadores de la fe cristiana»'®.

NO EXISTE ESCLAVITUD POR NATURALEZA

«Justamente reinan los mds sabios y de mejor criterio; pero si de
hecho reina un ignorante o un barbaro, no hay derecho, sino que
serfa una injusticia privarle del reino. De otro modo, todos los
mortales quedarian a merced del robo y del crimen»'®*.

«Lo que se afiade, sacado de Aristételes, sobre la guerra justa contra
los barbaros que se niegan a aceptar la esclavitud, es mucho mds
dificil de entender, y despierta no pequeiias sospechas de que esa
afirmacion no resulta tanto de razones filos6ficas cuanto de cierta
opinién popular [...]. Y si Alejandro Magno, atraido por la ambicién

161 Acosta, José de, De
Procuranda Indorum Salute,
Salmanticae, 1588, 11, IT 2-3,
ed. Corpus Hispanorum de Pace,
dir. Luciano Perefia, vol., XXIV,
tomo 11, Madrid, 1987.

162 1 dem, 11, TV, 1-2.

163 1 dem, T1, TV, 5.

164 | dem, T1, V, 1.
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4.1

4.2

nio resulte de razoes filos6ficas mas sim da opinido popular [...].
E se Alexandre Magno (como dizem alguns, atraido pela ambig¢do
do poder) quis levar as bandeiras macedénias por todo o universo,
nio devemos preocupar-nos demasiado com o que Aristételes
escreveu mais por motivos de adulagio do que de filosofia.»'%

NAO E ACEITAVEL COMBATER O TERROR COM
UM TERROR MAIOR

«Segundo penso, todos estardo de acordo em que defender um
inocente, sobretudo se estiver em questdo a sua morte, (pois mesmo
que ele se cale serd a natureza que nos é a todos comum a gritar)

é tarefa que € exigida a todo aquele que esteja em posigdo capaz

de prestar auxilio. Resulta pois que a defesa dos inocentes é causa
de guerra justa contra os barbaros homicidas.»'%

«Mas esta tese, ainda que subtilmente discutida, se for confrontada
com a realidade, revela falta de adequagdo. Porque por um lado, deve
prestar-se auxilio “aos inocentes” com o menor dano do agressor

e, portanto, nio serd licito despojar os barbaros do dominio ou da
vida sempre que possam ser reprimidos por meio do temor ou com
alguma sujei¢do; por outro lado é absurdo querer defender aqueles

a quem se causa uma mortandade ainda maior com essa defesa. E
consta por infinidade de testemunhos que morreram muito mais
indios nestas guerras que lhes movemos do que com a tirania dos
barbaros. Que quantidade de sacrificios e carnificina de indios ndo
foram cometidos por causa dos estragos provocados pela espada dos

espanhdis?»'”

O JUS PRAEDICANDI NAO ANULA O PODER TEMPORAL
DOS REIS GENTIOS

«Nio deve espantar-nos que os principes infiéis que abusam
tiranicamente do seu poder contra os novos cristdos sejam privados
de todo o poder e direito sobre os cristios, em fungio da autoridade
da Igreja. Mas se ndo se opuserem a predicagio e propagacio

de Evangelho nem colocarem obsticulos aos seus stbditos que
liviemente queiram receber a fé de Cristo, permitindo que a
conservem inviolavelmente, ainda que esses principes, pela sua parte,
permanegam cegos no seu erro, nao serd licito priva-los do poder
que tém sobre os seus subditos. Mas existe apesar de tudo, qual
imperador constituido pela igreja, um principe cristio que olha pela
causa da fé com esmero e protege os fiéis sempre que necessirio.»'*®

165 Idem, V, 1-2.

166 | gem, 1, VT, 1.

167 | gem, 11, VI, 2-3.

168 | dem, 111, 11, 4-5.
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4.2

del poder, como dicen algunos, quiso llevar las banderas macedénicas
por todo el universo, no hemos de preocuparnos demasiado de lo que
Aristételes escribi6 por adulacién més que como fildsofo»'®.

NO ES ACEPTABLE COMBATIR EL TERROR
CON UN TERROR MAYOR

«A lo que pienso, todos estardn de acuerdo en que defender,
sobretodo de la muerte, a un inocente, aunque él mismo calle,
clamando como clama la naturaleza misma, es tarea encarecidamente
encomendada a todo el que sea capaz de prestar auxilio. Resulta,
pues, que la defensa de los inocentes es causa de justa guerra contra
los barbaros homicidas»!.

«Pero esta tesis, aunque sutilmente discutida, si se confronta con

la realidad se descubre su falta de adecuacién. Porque por un lado

se ha de prestar ayuda con el menor dafo del agresor y, por tanto,

no serd licito desposeer a los barbaros del dominio o de la vida si
pueden ser reprimidos por el temor o con alguna sujecién; y por

otro es absurdo querer defender a quienes con la defensa se ocasiona
mayor mortandad. Y consta por infinidad de testimonios que
muchos mds sin comparacién han muerto en las guerras contra los
indios que con ninguna tirania de los barbaros. ;:Qué cantidad de
sacrificios y carniceria de indios no se llevo a cabo a causa del estrago

provocado por la espada de los espafioles?»'*”.

EL JUS PRAEDICANDI NO ANULA EL PODER TEMPORAL
DE LOS REYES PAGANOS

«Nada tiene, pues, de maravilla que los sefiores infieles que abusan
tirdnicamente de su poder contra los nuevos cristianos, sean
privados de todo poder y derecho sobre ellos, en funcién

de la autoridad de la Iglesia. Pero si no se oponen a la predicacién
y propagacién del Evangelio, ni ponen obstdculos a los suyos

para que abracen la fe de Cristo los que quieran, o la conserven
inviolablemente los que ya la han profesado, aunque ellos por su
parte perseveren ciegos en su error, no por eso es licito privarles del
poder que tienen sobre los suyos. Existe, sin embargo, un principe
cristiano constituido por la Iglesia como supremo emperador, para
que mire por la causa de la fe con esmero y tenga providencia de los
fieles en las ocasiones que se oferescan»®.

16

16

16

16

> Idem, V, 1-2.

% Idem, 11, VI, 1.

7 Idem, 11, V1, 2-3.

8 Idem, 11, 11, 4-5.
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1613 -1630

Meéxico e Guatemala

Juan Zapata y Sandoval nasceu em 1547,
na cidade do México, filho de uma das
familias mais distintas da Nova Espanha

e faleceu em 1630 na cidade da Guatemala.
Ingressou, em 1590, na Ordem de Santo
Agostinho no Colégio de Sdo Paulo do
México. Em 1602 foi para Espanha, tendo
sido nomeado reitor e catedritico

do Colégio Universitirio de Sdo Gabriel de
Valladolid, onde permaneceu por treze anos
lecionando Teologia. Foi bispo de Chiapas
(1613) e da Guatemala (1630).

JUAN



1613 -1630

México y Guatemala

LAPATA Y
SANDOVAL

Juan Zapata y Sandoval naci6 en 1547 en la
ciudad de México, hijo de una de las familias
mis distinguidas de la Nueva Espafa y
fallecié en 1630 en la ciudad de Guatemala.
En 1590 ingresé en el Colegio de San Pablo
de México perteneciente a la Orden de San
Agustin. En 1602 viajé a Espafia, siendo
nombrado rector y catedritico del Colegio
Universitario de San Gabriel de Valladolid,
donde permaneci6 trece afios impartiendo
lecciones de Teologia. Fue Obispo de
Chiapas (1613) y de Guatemala (1630).
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DO PRINCIPIO DE CIDADANIA E «AMERICANIDADE» A PRIMAZIA
DOS iNDIOS E CRIOULOS

«Sob censura eclesidstica, ndo temo afirmar e defender, como
verdade insofismével, que sendo os indios dignos de tais oficios
<eclesidsticos e civis>, devemos, em igualdade de circunstincias e
sem perigo de escindalo, preferir os indios aos espanhdis naqueles
reinos. E afirmo-o com plena consciéncia. Com efeito, como aqueles
reinos e possessoes pertenceram aos seus maiores, ndo perderam
eles, pelo facto de se terem convertido, o poder politico e o direito
de a si préprios se governarem e de administrarem a justica, pois sao
cidaddos daquelas terras. E se o que nasce naqueles territérios fruto
da unido entre espanhol e india é reconhecido como cidadio e nio
se lhe podem negar os privilégios e prerrogativas da cidadania, como
afirma Francisco de Vitoria, assim também e com maior razio nio
se hd de defraudar estes mesmos indios nos seus direitos, por terem
admitido os espanhdis, por terem ouvido a predicagio da fé catélica
e terem-na aceite espontaneamente (oh maravilha!) e por terem
perseverado nela com constincia e firmeza até ao final. Esta é a
razdo por que lhes devemos conceder maiores privilégios e beneficios
[...], principalmente sendo ja todos vassalos e sibditos do nosso

169 Juan Zapata y Sandoval,

De lustitia Distributiva et
Acceptione Personarum ei

poderosissimo e cristianissimo rei de Espanha.»'®

NAO HA APENAS UMA REGRA UNIVERSAL A RESPEITO Oppesit Discopiatio Valsle
re ~ 7C . Lorpus Ispanorum de
DA iNDOLE E COSTUMES DOS POVOS E DAS NACOES Poce, segunda serie, vol. XIL. dir

C. Baciero, A.M. Barrero, ].M
Garcia Afioveros y J.M. Soto,

«Seria, no entanto, muito arriscado discutir o tema da sua Madrid, 2004. Sobre o passo
. . ; . . 3 citado: I, XTI, 14-15. Excertos
idoneidade, da sua indole e qualidades morais; a indole e os traduzidos do castelhano por

. Pedro Calafate.
costumes de todos e cada um dos homens, de qualquer regido que caro aaate

sejam, sdo diversos, e seria muito temerdrio enunciar uma regra

geral para todas as nag¢des, tratando-se de homens capazes tanto

para as exigéncias da fé como para as da doutrina necessaria a fé e

aos costumes. Se se encontrar algum desses (refiro-me aos indios)

bem formado, devemos considerd-lo como o mais digno para ser

eleito “para os oficios e cargos civis e eclesidsticos”. E ndo constitui

obstédculo o ter sido gentio e descendente de gentios e pagdos.»'” 170 1 dem, 11, X, 19.

A PATRIA DOS «FILHOS DO NOVO MUNDO»

«H4 quem, por desenfreada paixdo e intransigente inveja, nio
apenas pretenda considerar incapazes para serem admitidos <aos
oficios e cargos civis e eclesidsticos> os indios e descendentes de
indios, sendo que também queira marcar com a mesma nota de
incapacidade, que eles préprios inventaram entre sonhos e intrigas,
aqueles que nasceram entre estes indios, mas que sdo de pais
espanhdis [...]. Mas pessoas doutissimas e padres de profunda
religiosidade, magistrados e chanceleres justissimos, bispos
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DEL PRINCIPIO DE CIUDADANIA Y «AMERICANIDAD» DA
PREFERENCIA A LOS INDIOS Y CRIOLLOS

«Bajo censura eclesidstica, no temo afirmar y tener por verdad
manifiesta que, siendo los indios dignos de tales oficios o
“eclesidsticos y civiles”, se deben preferir los indios a los espafioles
en aquellos reinos en igualdad de circunstancias y sin peligro

de escdndalo. Y lo digo a ciencia y conciencia. En efecto, como
aquellos reinos y posesiones pertenecieron a sus mayores, no
perdieron por el hecho de la conversién el poder politico y el
derecho de gobernarse a si mismos y de administrar justicia, pues
son ciudadanos de aquellas tierras.

Y al igual que el nacido en aquellos territorios de espafiol e india es
ciudadano y no se le pueden negar los privilegios y prerrogativas de
la ciudadania, como afirma Francisco de Vitoria, asi también y con
mayor razén no se les ha de defraudar a estos mismos indios en sus
derechos por haber admitido a los espafioles, por haber escuchado
la predicacién de la fe catélica y haberla aceptado espontineamente
(joh maravilla!) y haber perseverado en ella con constancia y

firmeza hasta el final»'%’.

NO HAY UNA REGLA UNIVERSAL SOBRE LA iNDOLE Y
COSTUMBRES DE LOS PUEBLOS Y LAS NACIONES

«Seria, sin embargo, muy arriesgado discutir sobre el tema de

su idoneidad, de su indole y cualidades morales; la indole y las
costumbres de todos y cada uno de los hombres, de cualquier regién
que sean, son diversas, y seria muy temerario dar una regla general
para todas las naciones de todo el Reino, por mds que se trate de
hombres con capacidad asi para la fe como para toda doctrina
necesaria a la fe y costumbres. Si se encontrase a alguno de ellos
(me refiero a los indios) bien formado, se le ha de juzgar el mds
digno para ser elegido. Y no es obsticulo haber sido gentil y
descender de gentiles y paganos»'”.

LA PATRIA DE LOS «HIJOS DEL NUEVO MUNDO»

«Hay quienes por desenfrenada pasién e intransigente envidia, no
s6lo pretenden llamar incapaces para ser admitidos a los indios y
descendientes de indios, sino que hasta han querido marcar con

la misma nota de incapacidad, que ellos mismos han fingido entre
suefios e intrigas, a aquéllos que inicamente han nacido entre

estos indios, pero que son de padres espafioles [...]. Pero personas
doctisimas y padres de profunda religiosidad, magistrados y
cancilleres justisimos, obispos de acendrada piedad, que trabajan en
la Iglesia de Dios con la energia de los primitivos soldados, prueban
y demuestran con toda claridad cudn errados andan en sus suefios

169 Juan Zapata y Sandoval,

De lustitia Distributiva et

Acceptione Personarum ei

Opposita Discoptatio, Valisoleti,

1609, ed. Corpus Hispanorum

de Pace, segunda serie, vol. XII,

dir. C. Baciero. A.M. Barrero,

J.M Garcia Afioveros y J.M.

Soto, Madrid, 2004, I, X1, 391
14-15.

170 1 dem, 11, X, 19.
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Os indios sao o fruto fecundissimo
do Novo Mundo, que os procriou
como se fossem seus filhos, até os
conduzir a um estado de maturidade
em idade e em virtude: instruiu-

os nas letras e muniu-os com a
integridade dos costumes, para que
a sua prépria patria, benevolamente,
os voltasse a acolher e a abragar,

ja na qualidade de pastores, juizes

e padres.

Los ha producido aquel Nuevo
Mundo como frutos fecundisimos,
los ha procreado como a hijos hasta
llevarlos a un estado de madurez
en edad y virtud, los ha instruido
en letras, los ha ataviado con la
integridad de costumbres, para que
su propia patria benévolamente

los vuelva a acoger y a abrazar
hechos ya pastores, jueces y padres.

JUAN ZAPATA Y SANDOVAL
De lustitia..., I, XI, 20
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de acentuada piedade, que trabalham na Igreja de Deus com a
energia dos primitivos soldados, provam e demonstram, com toda
a clareza, quio errados estdo esses nos seus sonhos (para nio dizer
nas suas intrigas e fantasias). Os indios sdo o fruto fecundissimo

do Novo Mundo, que os procriou como se fossem seus filbos, até os
conduzir a um estado de maturidade em idade e em virtude: instruiu-
os nas letras e muniu-os com a integridade dos costumes, para que a
sua propria pdtria, benevolamente, os voltasse a acolher e a abragar, ja
na qualidade de pastores, juizes e padres.»m

71 dem, 11, X1, 20.

pt

clll



es

clll

(por no decir en sus intrigantes fantasias). Los ha producido aquel
Nuevo Mundo como frutos fecundisimos, los ha procreado como a hijos
hasta llevarlos a un estado de madurez en edad y virtud, los ha instruido
en letras, los ha ataviado con la integridad de costumbres, para que su
propia patria benévolamente los vuelva a acoger y a abrazar hechos ya

pastores, jueces y padres» 1.

71 dem, 11, XTI, 20.

395



1632 -1697

Brasil, Maranhio e Grio-Pari

ANTONIO

Anténio Vieira nasceu em Lisboa em 1608
e morreu na Bahia em 1697. Nio foi um
académico, nem professor universitdrio, mas
adquiriu uma sélida formagio teolégica

e filoséfica no colégio da Companhia de
Jesus na Bahia, para onde viajou com seus
pais em 1614, sendo ordenado sacerdote
em 1632. Distinguiu-se como pregador,
teélogo, missiondrio e diplomata, intervindo
nos momentos mais decisivos da histéria

de Portugal e do Brasil ao longo do

século XVII. Autor de vastissima obra, é
seguramente a figura mais importante do
barroco luso-brasileiro de Seiscentos.



1632 -1697
Brasil, Maranhao y Grao-Para

VIEIRA

Anténio Vieira nacié en Lisboa en 1608 y
murié en Bahia en 1697. No fue académico
ni profesor universitario, pero adquirié

una sélida formacién teolégica y filoséfica
en el Colegio de la Compaiia de Jesus en
Bahia, hasta donde viaj6 con sus padres en
1614, siendo ordenado sacerdote en 1632.
Se distinguié como predicador, teélogo,
misionero y diplomadtico, interviniendo en
los momentos m4s decisivos de la historia de
Portugal y de Brasil a lo largo del siglo XVII.
Autor de una vasta obra es seguramente la
figura mds importante del barroco luso-
brasilefio del Seiscientos.




PADRE ANTONIO VIEIRA

Manuscrito
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2.1

2.2

, t
A LEGITIMIDADE DAS SOBERANIAS INDIGENAS °

«Assim como o espanhol ou genovés cativo em Argel é contudo vassalo
do seu rei e da sua republica, assim o nio deixa de ser o indio, posto
que forgado e cativo, como membro que ¢ do corpo e cabega politica

da sua nago, importando igualmente para a soberania e liberdade,
tanto a coroa de penas como a de ouro, e tanto o arco como o cetro.
Daqui se segue que os mesmos indios de S. Paulo, dentro desta sua
miséria, ainda que trazidos s terras sujeitas ao dominio de Portugal, de
nenhum modo estdo eles sujeitos a0 mesmo dominio, de tal sorte que
os reis a seu arbitrio os possam obrigar com leis, pensdes ou tributos,
nem limitar, diminuir ou alterar a inteireza da sua liberdade |...] salvo
somente se for com expresso, voluntirio e livre consentimento dos ditos

indios, sem for¢a, dolo ou simulagio alguma.»'"? 172 Vieira, Anténio, Voto sobre
as Dividas dos Moradores
de S. Paulo, (1694), in Obras

A OBRIGATORIEDADE DA RESTITUICAO E INDEMNIZAGCAO Escolhidas do Padre Anténio
Vieira, org. de Hernani Cidade e

Anténio Sérgio, Livraria Sd da
«Pela mesma opressio que tém padecido e padecem lhes sio devidas 3C4Oft§41512203a 1952,vol. V. pp-
aos ditos indios duas satisfagdes, uma da parte dos reis, outra da parte
dos Paulistas: da parte dos reis que, como principes justos, os devem por
a todos em sua liberdade natural, nio consentindo em seus Estados tal
tirania, antes castigando severamente os delinquentes nela; e da parte
dos Paulistas, que lhes satisfacam os danos recebidos e lhes restituam

e paguem o preco do seu servigo, a que por forga os obrigaram.»” 173

Idem, p. 342
«Todo o homem que deve servigo ou liberdade alheia, e podendo-a
restituir, ndo restitui, é certo que se condena: todos, ou quase todos os
homens do Maranhio devem servigos e liberdades alheias, e podendo
restituir, ndo restituem; logo, todos ou quase todos se condenam. Dir-
-me-eis que ainda que isto fosse assim, que eles o ndo cuidavam nem
o sabiam; e que a sua boa f¢ os salvaria. Nego tal: sim, cuidavam, e sim,
sabiam, como também vés o cuidais e sabeis; e se 0 nio cuidavam nem
o sabiam, deveram cuida-lo e sabé-lo. A uns condena-os a certeza, a
outros a duvida, e outros a paciéncia. Aos que tém certeza, condena-os
0 nio restituirem; aos que tém duivida, condena-os o nio examinarem;
aos que tém ignorancia condena-os o nio saberem, quando tinham

obrigacio de o saber.»'”* 174 Vieira, Anténio, «Sermdo
da Primeira Dominga da
Quaresma» (1653) in Sermdes,

A DIGNIDADE DO TRABALHO LIVRE Porto, 1959, vol. 111, p. 13.

«Este povo, esta republica, este Estado, ndo se pode sustentar sem
indios. Quem nos hd de ir buscar um pote de dgua ou um feixe de
lenha? Quem nos ha de fazer duas covas de mandioca? Hio de ir
nossas mulheres? Hio de ir nossos filhos? - Primeiramente nio

sdo estes os apertos em que vos hei de por, como logo vereis; mas
quando a necessidade e a consciéncia obrigam a tanto, digo que
sim, e torno a dizer que sim: que vs, que vossas mulheres, que
vossos filhos, e que todos nds nos sustentdssemos dos nossos bragos;
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1 LA LEGITIMIDAD DE LAS SOBERANIAS INDIGENAS

«Asi como el espaiiol o el genovés cautivo en Argel continda siendo
a pesar de todo vasallo de su rey y de su republica, asi también lo es
el indio que ha sido forzado y es cautivo, como miembro que es del
cuerpo y cabeza politica de su nacién, pues tiene la misma relevancia
para la soberania y la libertad tanto la corona de plumas como

la de oro, tanto el arco como el cetro. De esto se infiere que los
propios indios de Sdo Paulo, dentro de su miseria y a pesar de haber
sido traidos a tierras sujetas al dominio de Portugal, de ninguna
manera estin sujetos al mismo dominio, por lo que los reyes no los
pueden obligar a su arbitrio, ni con leyes, ni pensiones o tributos,

ni limitar, disminuir o alterar la integridad de su libertad [...] salvo
Gnicamente si fuera con expreso, voluntario y libre consentimiento

172 Vieira, Anténio, Voto sobre

as Diévidas dos Moradores
de S. Paulo, (1694), in Obras
2 LA OBLIGATORIEDAD DE RESTITUCION E INDEMNIZACION Escolhidas do Padre Anfénio
Vieira, org. de Hernani Cidade e
Anténio Sérgio, Livraria Sd da
., . . qe . Costa, Lisboa, 1952, vol. V, pp.
2.1 «Por la opresién que han padecido y padecen los indios les son debidas 341-342-343. pp

de los tales indios, sin fuerza, dolo o simulacién»!’2,

dos compensaciones, una por parte de los reyes y otra por parte del

pueblo de Sao Paulo; por parte de los reyes que, como principes justos

que son, los dejen a todos en su libertad natural no permitiendo en

sus Estados tal tirania, antes bien, debiendo castigar severamente a los

delincuentes que atenten contra ella. Y de parte de los paulistas, que los

compensen por los dafios recibidos y les restituyan y les paguen 401

el precio de sus servicios, a los que los forzaron a hacer»'”. 173

Idem, p. 342.
2.2 «Todo hombre que deba el pago por el servicio o la libertad de otro
y pudiendo restituirla no la restituye es verdad que se condena:

todos o casi todos los hombres de Maranhio deben el pago por
servicios y la libertad de otros que pudiendo restituir no restituyen;
por lo que todos o casi todos se condenan. Me diréis que aunque
esto fuera asi ellos no se daban cuenta ni lo sabian, y que su buena
te los salvaria. Niego tal cosa: si se daban cuenta, y si lo sabian como
también vosotros os dais cuenta y los sabéis; y si no se daban cuenta
o no lo sabian deberian haberlo sabido. A unos los condena el saber,
a otros la duda y a otros la paciencia. A los que saben los condena

el no restituir lo que es debido; a los que tienen dudas o no estin
seguros los condena el no examinar; a los que son ignorantes los

condena el no saber cuando tenfan obligacién de saber»'"*. 174 Vieira, Anténio, «Sermao
da Primeira Dominga da
Quaresma» (1653) in Sermées,

3 LA DIGNIDAD DEL TRABAJO LIBRE Porto, 1959, vol. 111, p. 13.

«Este pueblo, esta republica, este Estado no se puede sostener sin los
indios. ;Quién nos traeria un pote de agua o un haz de lefia? ;Quién
nos cavaria la tierra para la mandioca? ;Lo harfan nuestras mujeres?
¢Lo harfan nuestros hijos? —Antes que nada, no son estos los
aprietos en los que os quiero poner, como lo veran, pero cuando la
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Daqui se segue que os mesmos
indios de S. Paulo, dentro desta sua
miséria, ainda que trazidos as terras
sujeitas a0 dominio de Portugal,

de nenhum modo estao eles sujeitos
ao mesmo dominio, de tal sorte

que os reis a seu arbitrio os possam
obrigar com leis, pensdes ou
tributos, nem limitar, diminuir ou
alterar a inteireza da sua liberdade.

De esto se infiere que los propios
indios de Siao Paulo, dentro de

su miseria y a pesar de haber sido
traidos a tierras sujetas al dominio
de Portugal, de ninguna manera
estin sujetos al mismo dominio,
por lo que los reyes no los pueden
obligar a su arbitrio, ni con leyes,
ni pensiones o tributos, ni limitar,
disminuir o alterar la integridad de
su libertad.

ANTONIO VIEIRA
Voto sobre as Dividas dos Moradores de S&o Paulo,

Op. cit. p. 344
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5.1

5.2

5.3

7.1

porque melhor é sustentar do suor préprio, que do sangue alheio.
azendas do Maranhio, que se esses mantos e essas capas se
Ah fazendas do Maranhio, t

torceram, haviam de langar sangue!»'”

A CONVERSAO NAO IMPLICA VASSALAGEM DOS POVOS
AMERICANOS NEM DERROGA O DIREITO NATURAL

«A mesma Providéncia que teve o cuidado de trazer os Magos a
Cristo por um caminho, essa mesma teve o cuidado de os livrar e
por em salvo por outro [...], e nés, ndo s6 consentimos que aqueles
gentios percam a soberania natural com que nasceram e vivem
isentos de toda a sujei¢do, mas somos os que, sujeitando-os ao jugo
espiritual da Igreja, os obrigdmos também ao temporal da coroa,
tazendo-os jurar vassalagem [...]. Mas nada disso basta.»'"

O LIVRO E A ESPADA

«Acabe de entender Portugal que nio pode haver Cristandade nem
cristandades nas conquistas sem os ministros do Evangelho terem
abertos e livres estes dois caminhos [...]. Um para trazerem os
gentios a fé, outro para os livrarem da tirania: um para lhes salvarem
as almas, outro para lhes libertarem os corpos. Neste segundo caminho
estd toda a diivida, porque nele consiste toda a tentagio. Querem que
aos ministros do Evangelho pertenca s6 a cura das almas, e que a
serviddo e cativeiro dos corpos seja dos ministros do Estado [...].
Nio ¢ esse o governo de Cristo.»'"”

«E porque algum politico, mau gramitico, e pior cristdo ndo cuide
que a obrigagio do pastor é somente apascentar, como parece o

que significa a derivagdo do nome, saiba que s6 quem apascenta e
defende ¢é pastor, e quem nio defende, ainda que apascente, nio.»""®
«Quem tem por oficio a conversdo dos gentios, hi de ter o livro em
uma mio e a espada noutra: o livro para os doutrinar; a espada para
os defender [...]. E se esta espada se tirar das mios de Paulo e se
meter na mio de Herodes, que sucederd? Nadara toda a Belém

em sangue inocente; e é isso que queremos evitar.»'”’

A FUNDAMENTAGAO ETICA DO IMPERIO UNIVERSAL:
JUSTICA E PAZ

«Abragaram-se a justica e a paz, e foi a justi¢a a primeira que
concorreu para este abraco. Porque nio ¢ a justica que depende
da paz (como alguns tomam por escusa) sendo a paz da justica.»'®

A COMUNHAO DOS HOMENS EM CRISTO

«Ora, essa consumagio “do Reino de Cristo na Terra” ndo é outra
coisa sendo aquilo que pouco antes diziamos, a saber, uma fé unica

pt

175 Vieira, Anténio, «Sermio

da Primeira Dominga da
Quaresma» (1653) in Sermées,
Porto, 1959, vol. I11, p. 14.

176 Vieira, Anténio, «Sermio da

Epifania» (1662), in Sermdes,
Porto, 1959, vol. 11, p. 32.

177 Idem, p 33.

178 Idem, p 33.

179 Idem, p. 35.

180 Vieira, Anténio, «Sermio

a0 Enterro dos Ossos dos
Enforcados», in Sermées, Porto,

1959, vol. X1V, p, 107.
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5.1

5.2

5.3

necesidad y la consciencia obligan a tanto digo que si y vuelvo a
decir que si: que ustedes, que sus mujeres, que sus hijos y que todos
Nosotros NOs mantengamos a nosotros mismos con nuestros brazos;
porque mejor es mantenerse con el propio sudor que de la sangre
ajena. jAh, haciendas de Maranhio, si esos mantos y esas capas se

retorcieran, habrian de escurrir sangre!»'”.

LA CONVERSION NO IMPLICA EL VASALLAJE DE LOS PUEBLOS
AMERICANOS NI DEROGA EL DERECHO NATURAL

«La propia Providencia que tuvo el cuidado de conducir a los Magos

para llegar a Cristo por un camino, tuvo el cuidado de librarlos y
ponerlos a salvo haciéndolos volver por otro [...], y nosotros no sélo
permitimos que estos idélatras pierdan la soberania natural con la
que nacieron y en la que vivian exentos de toda sujecién, sino que
ademads somos los que sujetdndolos al yugo espiritual de la Iglesia,
los obligamos también al temporal de la corona haciéndolos jurar
vasallaje [...]. Pero nada de esto es suficiente»'".

EL LIBRO Y LA ESPADA

«Acabe de entender Portugal que no puede haber Cristiandad ni
cristiandades en las conquistas sin que los ministros del Evangelio
dejado abiertos y libres estos dos caminos [...]. Uno para llevar a los
iddlatras a la fe, otro para librarlos de la tiranfa: uno para salvarles las
almas, otro para liberar sus cuerpos. £ este segundo camino se suscitan
todas las dudas, porque contra él acecha toda tentacion. Quieren que
Unicamente pertenezca a los ministros del Evangelio la cura de las
almas, y que la servidumbre y el cautiverio de los cuerpos sea de los
ministros del Estado [...]. Ese no es el gobierno de Cristo»'”".

«Y porque algin politico, mal gramdtico y peor cristiano no juzgue
que la obligacién del pastor sea Ginicamente apacentar, como

parece que se deriva del significado del nombre, sepa que sélo

quien apacienta y defiende es pastor y quien no defiende, aunque
apaciente, no lo es»'’8.

«Quien tiene por oficio la conversién de los idélatras, debe tener el
libro en una mano y la espada en la otra: el libro para adoctrinarlos; la
espada para defenderlos [...]. Y si esta espada se quita de las manos
de Pablo y se pone en la mano de Herodes ;qué sucederia? Toda
Belém nadaria en sangre inocente; y es eso lo que queremos evitar»'”.

LA FUNDAMENTACION ETICA DEL IMPERIO UNIVERSAL:
JUSTICIA Y PAZ

«Se abrazaron la justicia y la paz y fue la justicia la primera que

buscé este abrazo. Porque no es la justicia la que depende de la paz

(como algunos toman como excusa) si no la paz de la justicia»'®.

175

Idem, p 14.

176 Vieira, Anténio, «Sermio da

Epifania» (1662), in Sermdes,
Porto, 1959, vol. 11, p. 32.

7 Idem, p 33.

178 Idem, p 33.

179 Idem, p. 35.

180 Vieira, Anténio, «Sermio

a0 Enterro dos Ossos dos

Enforcados», in Sermées, Porto,

1959, vol. X1V, p, 107.
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e universal de todos os povos através do conhecimento de Cristo;

ou seja, reunindo-se e ajuntando-se uns com os outros todos os
homens e de comum acordo assentindo na unidade da mesma

té e profissio cristd.»'®! 181 Vieira, Anténio, Clavis
. .. Prophetarum, ms. 706
7.2 «Demais, uma vez que todo o direito da paz e da guerra se encontra Casanatense, Liv. 1L, £. 245,
nas maos dos reis e, por outro lado, todos os reis naquele tempo hio tradugdo do latim de A.

. . N . 5 Guimaries Pinto.
de servir a Cristo e obedecer as suas leis, ndo causa qualquer espanto

que, mediante alguma alianca todos também se ponham de acordo entre

si [...] os povos hio de ajuntar-se em um s6, e nio de outro modo

sendo ajuntando-se primeiramente os seus reis e entendendo--se

para se submeterem a Deus.»'® 182 dem, Liv. 111, £. 876.

8 O DIREITO NATURAL TAMBEM FUNDAMENTA O PODER POLITICO
DE CRISTO

81 & que suponho (algo que porventura hd de parecer novo e

espantoso) que, antes da descida de Cristo a Terra, todas as nagdes

em geral, com puiblicos votos, comum consenso e aplauso

0 quiseram e aceitaram como Rei.»'® 183 | dem, Liv. 1, £. 168.
8.2 «E que essa sujeicdo espontinea e comum oferta, aceita pelo

préprio principe, seja bastante para conferir o direito de reino, é

evidente, de acordo com os principios gerais dos direitos natural

e das gentes [...], e foi este 0 modo pelo qual todas as nagdes

receberam e como coroaram Cristo, a saber, através da aceitacdo

408 espontinea.»' h

Idem, Liv. 1., £. 170.
8.3 «Nem diminui o direito ou propriedade deste titulo o facto de

que, antes dos votos, oferta e aceita¢do por parte de todas as

nagdes do futuro Reino de Cristo, o préprio Reino se devia a

Cristo em virtude da sua divindade e que Deus o estabelecera e

proclamara como Rei antes de ter sido aceito pelas na¢ées que a

ele se votaram. E que este ndo suprime o direito novo e espontineo,

que pela vontade livre dos homens pode ser oferecido (ou melhor, se

é licito dizé-lo, conferido), ndo s6 a Cristo mas também ao préprio

Deus.»'® 185 | dem, Liv. L, fol. 171.
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7.1

7.2

8.1

8.2

8.3

LA COMUNION DE LOS HOMBRES EN CRISTO

«Ahora bien, esa consumaciéon “del Reino de Cristo en la Tierra” no
es otra cosa que aquello que antes deciamos, a saber: una fe Gnica y
universal de todos los pueblos a través del conocimiento de Cristo;
es decir, reuniéndose y congregiandose unos con los otros todos

los hombres, y consintiendo de comin acuerdo en la unidad de la
misma fe y profesion cristiana»'®!.

«Ademis, dado que el derecho de la paz y de la guerra se encuentra
en manos de los reyes y, por otro lado que, todos los reyes en ese
tiempo deberdn servir a Cristo y obedecer sus leyes, no causa
ninguna sorpresa que mediante alguna alianza todos también se
pongan de acuerdo entre si|...] los pueblos deben fundirse en uno
solo, y no de otro modo sino uniéndose primero a sus reyes y
entendiéndose mutuamente para someterse a Dios»'®,

EL DERECHO NATURAL TAMBIEN FUNDAMENTA
EL PODER POLITICO DE CRISTO

«Es que supongo, (algo que por ventura parecerd nuevo e increible)
que antes del descenso de Cristo a la Tierra todas las naciones

en general, con wotos puiblicos, consenso y aplauso lo quisieron y lo
aceptaron como Rey»'®,

«Y que ese sometimiento espontineo y ofrecimiento general,
aceptado por el propio principe, sea suficiente para conceder el
derecho al reino, es evidente, de acuerdo a los principios generales
de los derechos natural y de gentes [...], y fue este el modo por

el cual todas las naciones recibieron y coronaron a Cristo, es decir, a
través de la aceptacion espontanea»'™.

«No disminuye el derecho o propiedad de este titulo el hecho de
que, antes de los votos, ofrenda y aceptacién por parte de todas las
naciones del futuro Reino de Cristo, el prépio Reino era debido a
Cristo en virtud de su divinidad y que Dios lo hubiera establecido
y proclamado como Rey antes de haber sido aceptado por las
naciones que a El se entregaron. Esto no suprime e/ derecho nuevo y
espontineo, que por libre voluntad de los hombres puede ser ofrendado
(o mejor, si es licito decirlo, concedido) no sélo a Cristo sino
también al propio Dios»'®.

181 Vieira, Anténio, Clavis

Prophetarum, ms. 706
Casanatense, Liv. I1, f. 245,
traduccion del latin de A.
Guimaries Pinto. Traduccién
castellana de Jania Salazar.

182 | gem, Libro I1L, £, 876.

183 |dem, Libro I, . 168.
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184 \dem, Libro T, . 170.

185 | dem, Libro I, . 171.
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Elsa Bruxelas

Lisboa, 1960. Licenciada e aluna de Mestrado
em Pintura pela Faculdade de Belas-Artes

da Universidade de Lisboa. Desenvolve

o seu trabalho em pintura, gravura e video,
sendo autora de vérios filmes de video arte

e de ficgio com participagdes e prémios

em Festivais Internacionais, tendo uma

obra em exposi¢io permanente no Museu
Arqueoldgico do Carmo (video instalagio
“Ulisses”). Tem Participado em projectos

de arte publica e exposi¢des colectivas como:
De Santa Apolonia a Saint — Lazare (Instituto
Francais de Portugal 2013); Chiado em Paris
(Maison du Portugal, Paris 2013); Face to
Jface = The transcendence of the arts in China
and beyond (Capela da FBAUL e Reitoria da
Cidade Universitdria de Lisboa 2013); Grafica
contemporanea Quattro visione a Confronto
(Accademia di Belle Arti di Bologna 2012);
Noites em Sio Carlos (Teatro de Sao Carlos,
Lisboa); Gravura /Instalagio/Poesia, The Joy

of a Reencounter, com exposicdes em Granada,

Utrecht, Copenhaga, e Lisboa.

Filipa Camacho

Lisboa, 1989. Licenciada em pintura pela
Faculdade Belas Artes da Universidade de
Lisboa. Participou nas seguintes exposi¢des
colectivas: (2014) Finalistas, sociedade
Nacional de Belas Artes, Lisboa; (2013)

The Rape of Europe, Brasil/Espanha/Holanda/
Polénia/Portugal; Laboratirio de Anatomia —
Ver e pensar o corpo, Reitoria da Universidade
de Lisboa; Face to face — The transcendence

of the Arts in China and Beyond, Galeria
FBAUL, Lisboa; Encontros, Préximos, ISEG,
Lisboa. (2010) Onde estds., Colectivo Cultural
Bacalhoeiro, Lisboa. Em 2011 colabora com
a Reserva Natural de Lecceta, Torino

de Sangro na componente de ilustra¢io

e comunica¢io — Promogdo de Areas Verdes
para o desenvolvimento social e econdmico

da_juventude, Abruzzo, Itlia.

pt

Filipa Christellys Tirgoala

Lisboa, 1969. Licenciada em desenho pela
Faculdade de Belas-Artes da Universidade

de Lisboa, curso de Desenho Grifico na
—Ar.Co, cursos de desenho e de pintura da
Sociedade Nacional de Belas Artes, cursos

de webdesign montagem offset e de
maquetista. Participou em diversos workshops
na drea da fotografia e design.

O percurso profissional esteve sempre ligado
ao design grafico e web design incluindo arte-
-final, design editorial, ilustragdo, web design,
programagio web. Também tem exercido
fungdes na drea da formagio, lecionando
cursos de fotografia digital e de informatica
associada ao design.

Participou na exposicio Face fo Face, the
Transcendence of the Arts in China and Beyond
(em 2013).

Actualmente frequenta, na Universidade

de Lisboa, 0 Mestrado em Ensino das Artes

Visuais.

Filipa Flores

Lisboa, 1963. Frequenta a licenciatura

de Pintura da Faculdade de Belas-Artes

da Universidade de Lisboa (2013). Curso
Oficinas Livres de Interpretagio Teatral

na Companhia de Teatro Os Satyrus,

e Certificacio Profissional na Categoria de
Atriz, Curitiba, Brasil, (2000-03). Curso

de Decoragio e Restauro de Mobilidrio da
Fundagio Ricardo Espirito Santo e Silva
de Lisboa (1983-86). Trabalhou como
Restauradora de Lacas Chinesas no Atelier
Estoril Restauro (1984-87). Exposicoes
Colectivas: 2011 — ArtelLab Futuro —
Tapecaria Contemporinea no Museu da
Tapegaria de Portalegre Guy Fino. 2012

— 12x12 Galeria Travessa, Lisboa; GABA
— Galerias Abertas de Belas-Artes, Abril,
Lisboa; ArteLab Next Vision-Tapecaria
Contemporinea no Museu de Lanificios da

Universidade da Beira Interior; GABA —



es

Elsa Bruxelas

Lisboa, 1960. Licenciada y alumna de la
maestria en Pintura de la Facultad de Bellas
Artes de la Universidad de Lisboa. Se ha
desarrollado profesionalmente en los campos
de la pintura, el grabado y el video. Es autora
de varios filmes de videoarte y de ficcién

con participaciones y premios en festivales
internacionales. Tiene una obra en exposicion
permanente en el Museo Arqueoldgico del
Carmo (video instalacién «Ulisses»). Ha
participado en proyectos de arte publico y
exposiciones colectivas como: De Santa Apolonia
a Saint-Lazare (Instituto Francais de Portugal
2013); Chiado en Paris (Maison du Portugal,
Paris 2013); Face to face — The transcendence

of the arts in China and beyond (Cara a cara.

La trascendencia de las artes en China y otras
regiones), (capilla de la FBAUL y el Rectorado
de la ciudad universitaria de Lisboa 2013);
Grafica contempordnea Quattro visione a
Confronto (Accademia di Belle Arti di Bologna
2012); Noches en el Sao Carlos (Teatro de Sdo
Carlos, Lisboa); Gravura /Instalacio/Poesia,
The Joy of a Reencounter (Grabado, Instalacion y
Poesia. La alegria de un reencuentro) exposicién

itinerante en Granada, Utrecht, Copenhague, y
Lisboa.

Filipa Camacho

Lisboa, 1989. Es licenciada en Pintura por la
Facultad de Bellas Artes de la Universidad
de Lisboa. Ha participado en las siguientes
exposiciones colectivas: (2014) Finalistas,
Sociedad Nacional de Bellas Artes, Lisboa;
(2013) El rapto de Europa, Brasil/Espana/
Holanda/Polonia/Portugal; Laboratorio de
Anatomia — Ver y pensar el cuerpo, Rectorado
de la Universidad de Lisboa; Face fo face — The
transcendence of the Arts in China and Beyond
(Cara a cara. La trascendencia de las artes

en China y otras regiones), Galeria FBAUL,
Lisboa; Encuentros, Proximos, ISEG, Lisboa;
(2010) Dénde estds, Colectivo Cultural

Bacalhoeiro, Lisboa. En el 2011 colaboré
con la Reserva Natural de Lecceta, Torino
de Sangro en la componente de ilustracién y
comunicacién — Promocion de las Areas Verdes
para el desarrollo social y econdmico

de la juventud, Abruzzo, Italia.

Filipa Christellys Tirgoala

Lisboa, 1969. Naci6 en Lisboa y es licenciada
en Disefio por la Facultad de Bellas-Artes

de la Universidad de Lisboa. Realiz6 el curso
de Disefio Grifico en AR.CO y ha realizado
diversos cursos de disefio y de pintura en la
Sociedad Nacional de Bellas Artes. También ha
realizado cursos de disefio de paginas web, de
montaje offset y de maquetista. Ha participado
en diversos talleres en el drea de fotografia y el
disefio.

Su trayectoria profesional ha estado siempre
ligada al disefio grafico y al disefio de web,
incluyendo arte-final, disefio editorial,
ilustracién, disefio de web, programacién web.
También ha ejercido funciones en el drea de
formacién profesional, impartiendo cursos

de fotografia digital y de informatica asociada
al disefio.

En el 2013 participé en la exposicién Face fo
Fuce, the Transcendence of the Arts in China and
Beyond (Cara a cara. La trascendencia de las
artes en China y otras regiones). Actualmente
estudia en la Universidad de Lisboa la maestria

en Ensefianza de las Artes Visuales.

Filipa Flores

Lisboa, 1963. Estudia la Licenciatura en
Pintura en la Facultad de Bellas Artes de
la Universidad de Lisboa (2013). Realizé
el curso Talleres Libres de Interpretacion
Teatral en la Compaiifa de Teatro Os
Satyrus, y obtuvo la certificacién profesional
en la categoria de actriz en Curitiba, Brasil,
(2000-03). También realizé el taller de

Decoracién y Restauracion de Mobiliario de la
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Galerias Abertas de Belas-Artes, Outubro,
Lisboa. 2013 — Encontros Préximos, ISEG;
Face to Face, The transcendence of the Arts
in China and beyond.

Gina Martins

Coimbra, 1984. Actualmente encontra-

se a trabalhar no seu atelié, Azelier de Sio
Bento- artes visuais e grdficas, que dirige e
onde lecciona as aulas de desenho e pintura-
-criangas e adultos.

Paralelamente lecciona as aulas de Artes
Plésticas no Liceu Francés — Charles Lepierre
e no Colégio Luso Suico, ambos em Lisboa.
Expde regularmente desenho, gravura

e pintura.

2011 Mestrado em Pintura pela Faculdade
de Belas Artes da Universidade de Lisboa
com a Dissertagdo tedrico-prética intitulada:
Gravura — Pintura. Convergéncias orientada
pelo Professor José Quaresma.

2007 Licenciatura em Pintura pela Faculdade
de Belas Artes da Universidade de Lisboa
com especializa¢io nas dreas da gravura

e cerimica.

Inés Garcia

Lisboa, 1990. Lisboa. Licenciada em
Pintura pela Faculdade de Belas-Artes

de Lisboa (2013). Atualmente frequenta

o primeiro ano do Mestrado de Anatomia
Artistica na mesma institui¢do. Participa
em exposicoes coletivas deste 2010, entre
elas: Finalistas de Pintura da FBAUL 12’13
(2014), Aveiro Jovem Criador (2013), XVIII
Galeria Aberta em Beja (2013), XVIII Bienal
de Artes Pldsticas da Festa do Avante (2013),
Laboratorio de Anatomia: Ver e Pensar o Corpo
(2013), Fuce to Face: The Transcendence of

the Arts in China and Beyond (2013), XXVI
Saldo de Primavera — Prémio Rainha Isabel
de Braganca na Galeria de Arte do Casino
Estoril (2013). Participou ainda em diversos

workshops ligados a ilustracio e obteve
mengdes honrosas bem como publicagées

em revistas e jornais regionais.

Inés Mesquita

Coimbra, 1980. Licenciada em Piano pela
Escola Superior de Musica de Lisboa, e pés-
-graduada pela Accademia Europea

di Musica no Lago de Como. Frequenta o
Mestrado em Pintura na Faculdade de Belas
Artes da Universidade de Lisboa, institui¢io
onde concluiu a licenciatura em Desenho.
Como pianista, ganhou varios prémios,
incluindo o primeiro lugar na 172 edi¢do

do Prémio Jovens Musicos, que a levou

a tocar como solista com a Orquestra
Gulbenkian. Ao longo da sua carreira

tocou em palcos nacionais e internacionais,
nomeadamente em Nova Jorque,
Washington, India, Timor, Indonésia, Verona,
Bruxelas, Madrid, Viena e Praga. Atualmente
divide a sua vida entre a musica e as artes
visuais. Exposi¢oes: 2012, GABA — Galerias
Abertas Belas Artes, Faculdade de Belas Artes,
Lisboa; 2013, Encontros, Proximos, Instituto
Superior de Economia e Gestio, Lisboa; Face
to Face. The transcendence of the arts in China
and beyond, Galeria da Faculdade de Belas
Artes da Universidade de Lisboa e Atrio

da Reitoria da Universidade de Lisboa; 9#5
Biennial Miniature Print Exhibition, Center
tor Contemporary Printmaking, Norwalk,
EUA; XOPOIIIO, Galeria da Faculdade de
Belas Artes da Universidade de Lisboa; Zhe
Rape of Europe, Lisboa, Utrecht, Barcelona,
Porto Alegre e Lodz.

Inés Valla

Lisboa, 1990. Frequenta o 4° ano do curso
de Pintura na Faculdade Belas-Artes,

da Universidade de Lisboa. Em 2009,
concluiu o 1° ano no curso de Pintura da

AR.CO. Em 2012 participou nas exposicoes

pt
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Fundacién Ricardo Espirito Santo e Silva de
Lisboa (1983-86). Trabajé como restauradora
de lacas chinas en el Atelier Estoril Restauro
(1984-87). Exposiciones Colectivas: 2011 —
ArteLab Futuro — Tapiceria Contemporinea
en el Museo de la Tapiceria de Portalegre
Guy Fino. 2012 — 12x12 Galeria Travessa,
Lisboa; GABA — Galerias Abiertas de Bellas
Artes, abril, Lisboa; ArtelLab Next Vision —
Tapiceria Contemporinea en el Museo de
Lanificios de la Universidad de Beira Interior;
GABA - Galerias Abiertas de Bellas Artes,
octubre, Lisboa; 2013 — Encuentros Préximos,
ISEG; Face to Face, The transcendence of
the Arts in China and beyond (Cara a cara.
La trascendencia de las artes en China y otras

regiones).

Gina Martins

Coimbra, 1984. Actualmente trabaja en

su estudio: Estudio de Sao Bento-artes visuales

y grdficas, mismo que dirige y en donde imparte
clases de disefio y pintura para nifios y adultos.
Paralelamente da clases de Artes Plasticas

en el liceo francés — Charles Lepierre y en el
Colégio Luso-Suizo, ambos en Lisboa. Expone
regularmente disefio, grabado y pintura. En

el 2011 concluy6 la maestria en Pintura en

la Facultad de Bellas Artes de la Universidad
de Lisboa, con la disertacién tedrico-prictica
titulada: Grabado — Pintura. Convergencias,
orientada por el profesor José Quaresma. En

€l 2007 se licenci6 en Pintura en la Facultad

de Bellas Artes de la Universidad de Lisboa
con especializacién en las dreas de grabado y

ceramica.

Inés Garcia

Lisboa, 1990. Es licenciada en Pintura por la
Facultad de Bellas-Artes de Lisboa (2013).
Actualmente estudia el primer afio de la
maestria en Anatomia Artistica en la misma

institucién. Participa en exposiciones colectivas

desde el 2010, entre las cuales: Estudiantes

del ltimo ario de Pintura de la FBAUL 12’13
(2014), Aveiro Joven Creador (2013), XVIIT
Galeria Abierta en Beja (2013), XVIII Bienal
de Artes Pldsticas de la Fiesta del Avante (2013),
Laboratorio de Anatomia: Ver y Pensar el Cuerpo
(2013), Face to Fuce: The Transcendence of the
Arts in China and Beyond (Cara a cara. La
trascendencia de las artes en China y otras
regiones)(2013), XXVI Salén de Primavera —
Premio Rainha Isabel de Braganga en la Galeria
de Arte del Casino Estoril (2013). Ademis
ha participado en diversos talleres ligados a la
ilustracién y ha obtenido diversas menciones
honorificas, asi como ha publicado en revistas

y periédicos regionales.

Inés Mesquita

Coimbra, 1980. Es licenciada en Piano por
la Escuela Superior de Musica de Lisboa

y también realizé estudios de postgrado en

la Academia Europea de Misica del Lago

de Como. Actualmente estudia la Maestria
en Pintura en la Facultad de Bellas Artes de
la Universidad de Lisboa, donde también
concluy6 la licenciatura en Disefio. Como
pianista ha ganado varios premios, entre los
cuales cabe destacar el obtenido en la 172
edicion del Premio Jévenes Musicos, donde
obtuvo el primer lugar y le valié tocar como
solista en la Orquesta Gulbenkian. A lo largo
de su carrera ha tocado en diversos escenarios
nacionales e internacionales, entre

los cuales se hace especial mencién a los

de Nueva York, Washington, India, Timor,
Indonesia, Verona, Bruselas, Madrid,

Viena y Praga. Actualmente divide su
tiempo entre la musica y las artes visuales.
Exposiciones: 2012, GABA — Galerias
Abiertas Bellas Artes, Facultad de Bellas Artes,
Lisboa; 2013, Encuentros, Proximos, Instituto
Superior de Economia y Gestion, Lisboa; Face
to Face. The transcendence of the arts in China
and beyond, (Cara a cara. La trascendencia de

las artes en China y otras regiones) Galeria de

a7
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colectivas: ARTLAB Next Vision, Tapecaria
Contemporinea, organizada pelo Museu dos
Lanificios da Universidade da Beira Interior,
na Covilhd; e Bologna Children’s Book Fair,
em Bolonha. Em 2013, participou na 42
edi¢io do evento G.A.B.A, Galerias Abertas
das Belas Artes, organizado pela Faculdade
Belas Artes de Lisboa.

Isabel Lopes de Castro

Lisboa, 1974. Licenciatura em Design de
Comunicagio (1997) pela Faculdade de
Belas Artes da Universidade de Lisboa e
pds-Graduagio em Design de Comunicagio
e Novos Media (2011) pela mesma
Universidade. Tem desenvolvido projetos
como Designer de Comunicagio desde

1997 para virios clientes nomeadamente:
Associagio de Turismo de Lisboa, Cimara
Municipal de Lisboa — Departamento
Cultural, Fundag¢do Calouste Gulbenkian,
Fundagio José Saramago, Leya, Museu
Nacional de Arte Contemporanea — Museu
do Chiado. Desde 2011 é assistente
convidada na Faculdade de Belas Artes da
Universidade de Lisboa, no curso de Design
de Comunicag¢do. Em 2013 iniciou estudos em
Gravura, tendo concluido Iniciagdo 4 Gravura.
Em 2013 participou na exposi¢io

O Rapto da Europa — uma reflexio sobre o
mito e o estado actual da Europa a partir de
vérios aspectos (politico, econémico, etc) e que
foi organizada simultaneamente em 5 paises:

Portugal, Brasil, Espanha, Holanda e Polénia.

José Quaresma

Santarém, 1965. Doutoramento e Mestrado
em Estética e Filosofia de Arte pelo
Departamento de Filosofia da Faculdade
de Letras da Universidade de Lisboa.
Licenciatura em Arses Pldsticas-Pintura pela
Escola Superior de Belas Artes de Lisboa.

Exposi¢oes de Arte realizadas. (Entre virias

pt
exposicoes realizadas destacam-

-se as seguintes): Colectivas. Participagio

na Exposi¢io Printmaking, Installation

and Poetry. The Joy of a Reunion. Granada
(Espanha), Utrecht (Holanda), Copenhaga
(Dinamarca), FBAUL, Lisboa, 2012.
Participagio na Exposi¢do Internacional
Environmental Art em Rouvas, Creta, Grécia,
2008. Colectiva na Casa de Serralves, Porto,
2000. Colectiva Greenhouse Display, Estufa
Fria, Lisboa, 1996. Colectiva Cercle Culturel
des Instituitions Europeennes, Luxemburgo,
1995. Colectiva Europaische Akademie fur
Bildende Kunst, Trier, Alemanha, 1995.
Algumas Exposi¢oes Individuais. Férum
Mirio Viegas, Santarém, 2002. Casa-Museu
José Relvas, Alpiarca, 2001. Palicio Marqués
de Pombal (instalagbes do I.A.D.E.), Lisboa,
2000. Arbejdensbank, Aarhus, Dinamarca,
1987. Galeri 44, Bogense, Dinamarca, 1984.

Mario Bernardo

Lisboa, 1942. Licenciado em Medicina em
1966 pela Faculdade de Medicina de Lisboa.
Médico de uma Unidade de Fuzileiros, em
Mogambique, durante a guerra colonial.
Chefe de Servico de Cirurgia Geral no
IPOFG de Lisboa e Professor Catedritico

de Oncologia e de Medicina Geral e Familiar
na Faculdade de Ciéncias Médicas de Lisboa
(aposentado).

Aluno do 4° ano (finalista) da Licenciatura
em Pintura na Faculdade de Belas-Artes

de Lisboa.

Investigador do CIEBA.

Participou em 2 exposi¢des colectivas (2012 —
Vila Verde de Ficalho e 2014 — XXVII Saldo

de Primavera do Casino Estoril).

Paulo Lourengo

Lisboa, 1965. Licenciado em Pintura pela
Faculdade de Belas Artes da Universidade
de Lisboa.Desde 2001 participou em cerca de



es

la Facultad de Bellas Artes de la Universidad
de Lisboa y el atrio del Rectorado de la
Universidad de Lisboa; 925 Biennial Miniature
Print Exhibition, Center for Contemporary
Printmaking, Norwalk, EUA; XOPOLLIO,
Galeria de la Facultad de Bellas Artes de la
Universidad de Lisboa; 7be Rape of Europe,

(El rapto de Europa) Lisboa, Utrecht,
Barcelona, Porto Alegre y Lodz.

Inés Valla

Lisboa, 1990. Actualmente cursa el 4° afio

de la licenciatura en Pintura en la Facultad

de Bellas Artes de la Universidad de Lisboa.
En el 2009 concluyé el primer afio del curso de
Pintura en AR.CO. En el 2012 participé en las
exposiciones colectivas: ARTLAB Next Vision,
Tapiceria Contemporanea, organizada por el
Museo de Lanificios de la Universidad de Beira
Interior en Covilhi; Bologna Children’s Book
Fair (Feria de libros para nifios de Bolofia), en
Bolofia. En el 2013 participé en la 42 edicién
del evento G.A.B.A, Galerias Abiertas de las
Bellas Artes, organizado por la Facultad de
Bellas Artes de Lisboa.

Isabel Lopes de Castro

Lisboa, 1974. Tiene la Licenciatura en Disefio
de Comunicacién (1997) de la Facultad de
Bellas Artes de la Universidad de Lisboa y

un postgrado en Disefio de Comunicacién

y Nuevos Medios (2011) por la misma
Universidad. Ha desarrollado proyectos de
Disefio de Comunicacién desde 1997 para
diversos clientes, de los que se hace especial
mencién de los desarrollados para la Asociacién
de Turismo de Lisboa, para el Ayuntamiento
de Lisboa — Departamento Cultural, para la
Fundacién Calouste Gulbenkian, la Fundacién
José Saramago, la editorial Leya y el Museo
Nacional de Arte Contempordneo — Museo del
Chiado. Desde el 2011 es Profesora Asistente
Invitada en la Facultad de Bellas Artes de la

Universidad de Lisboa en la Licenciatura de
Disefio de Comunicacion. En el 2013 inici6
estudios en Grabado, habiendo ya concluido

la parte de Iniciacién al Grabado. En el 2013
participé en la exposicién ‘El Rapto de Europa,
una muestra donde se reflexioné sobre el

mito y el estado actual de Europa a partir de
varios aspectos: politico, econémico, etc. Es de
mencionar que éste fue un proyecto expositivo
internacional organizado simultineamente

en Portugal, Brasil, Espafia, Holanda y Polonia.

José Quaresma

Santarém, 1965. Tiene el Doctorado y la
Maestria en Estética y Filosofia del Arte

de la Facultad de Letras de la Universidad

de Lisboa. Estudié la Licenciatura en Artes
Pldsticas-Pintura en la Escuela Superior

de Bellas Artes de Lisboa. Ha participado

en diversas exposiciones, de las cuales se
destacan a nivel colectivo: Printmaking,
Installation and Poetry. The Joy of a Reunion
(Grabado, Instalacién y Poesia. La alegria de
un reencuentro), Granada (Espafia), Utrecht
(Holanda), Copenhague (Dinamarca),
FBAUL, Lisboa, 2012; Environmental Art
en Rouvas, Creta, Grecia, 2008; Exposicion
colectiva en la Casa de Serralves, Porto, 2000;
Greenhouse Display, Estufa Fria, Lisboa, 1996;
Cercle Culturel des Instituitions Europeennes,
Luxemburgo, 1995; Europaische Akademie
fur Bildende Kunst, Trier, Alemania, 1995.
Se destacan también algunas exposiciones
Individuales: Férum Mairio Viegas,
Santarém, 2002; Casa-Museo José Relvas,
Alpiarga, 2001; Palacio Marqués de Pombal
(instalaciones del I.A.D.E.), Lisboa, 2000;
Arbejdensbank, Aarhus, Dinamarca, 1987,
Galeri 44, Bogense, Dinamarca, 1984.

Mario Bernardo

Lisboa, 1942. Se licencié en Medicina en 1966
en la Facultad de Medicina de Lisboa.
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oitenta Exposi¢cdes Colectivas em Portugal,
Brasil, Franga, Espanha, Itdlia, Dinamarca,
Holanda, Polonia e Japdo.

Exposicoes Individuais: 2006 Evora, (Galeria
Teoartis) Desigual, Gravura. Lisboa, (Galeria
Diferenga) Entre Varidgveis, Gravura. 2008
Lisboa, (Associagio de Gravura Agua Forte)
Ambientes-Feéricos, Gravura. 2009 Proenca-
a-Nova, Crossover, Gravura. Lisboa, (Galeria
Diferenga) Genios Loci, Pintura.

PREMIOS: 2004 Evora, Prémio Exposicio
Individual do 4° festival Internacional de
Evora — Bienal Internacional. 2007 Lisboa,
Medalha de Bronze do I Saldo de Artes
Plésticas de Portugal. Beja, Men¢io Honrosa,
(Museu Jorge Vieira), XV Concurso/
Exposi¢do Galeria Aberta. 2009 Beja,
Mengio Honrosa, (Museu Jorge Vieira),
XVII Concurso/Exposi¢io Galeria Aberta.
REPRESENTACOES: Holanda,
Amesterdio, Vereniging Voor Originele
Grafiek, (VOG). Portugal, Lisboa, Biblioteca
da Fundagio Calouste Gulbenkian. Japao,
Okinawa, Sakimi Art Museum. Representado
em colecgdes privadas em Portugal, Brasil,

Espanha, Holanda, Polonia e Japio.

Rita Castro

Sintra, 1979. Frequenta a licenciatura de
Pintura na Faculdade de Belas Artes

da Universidade de Lisboa. Tem participado
em exposi¢des coletivas, destacando-

-se: exposic¢io itenerante de Gravura,
Instalagio, Poesia: Alegria de um Reencontro,
em Granada/ Utrecht/ Copenhaga/
Londres/ Lisboa, em 2012; exposi¢do
Repensar o Chiado/ Reviver o Chiado na
Faculdade de Belas Artes de Lisboa e no café
Chiado, em 2011; exposi¢io de tapegaria
contemporanea ARTELab Futuro no

Museu da Tapegaria de Portalegre- Guy
Fino, em 2011; exposi¢io de Gravura,
Provas Contraprovas e outros testemunbhos,

na Faculdade de Belas Artes da Universidade
de Lisboa, 2011.

Susana Carvalho

Lisboa, 1990. Finalista da licenciatura

de Pintura, da Faculdade de Belas-Artes,

da Universidade de Lisboa (FBAUL).
Participante em exposicées e eventos desde
2010, sendo estas decorrentes no respectivo
ano: Bienal de Arte Jovens VaLoures' 09,
Galeria Municipal Vieira da Silva, Lisboa;
Viagens Pelo Som e Pela Imagem, Fonoteca
Municipal, Lisboa; Em 2011: Concurso
Internacional de Ilustracio de Dinossauros,
GEAL, Lourinhi; Iniciativa x, Galeria
Arte Contempo, Lisboa. No ano de 2012:
Janela Aberta, Associagio Envolve, Abrantes;
Abertura Ateliés: 3% edicao, Faculdade de
Belas-Artes, Lisboa; Children’s Book Fair,
Bolonha. E por fim, em 2013, as exposi¢des:
Abertura Ateliés: 4% edicao, Faculdade

de Belas-Artes, Lisboa; Laboratério de
Anatomia: Ver e Pensar o Corpo, Alameda

da Reitoria, Lisboa; 2013: Arte Jovem VII
Edigao: Interculturalidade, Galeria Municipal
Pagos do Concelho, Torres Vedras; 2013:
The Rape of Europe, exposi¢io simultanea
em: Galeria da Faculdade de Belas-Artes
de Lisboa/ Utrecht/ Barcelona/ Porto
Alegre/ Lodz.
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Fue médico de una unidad de marines en
Mozambique durante la guerra colonial,
también jefe de servicio de Cirugia General en
el IPOFG de Lisboa y profesor catedritico de
Oncologia y de Medicina General y Familiar
en la Facultad de Ciencias Médicas de Lisboa
(jubilado). Actualmente estudia el 4° y dltimo
afio de la licenciatura en Pintura en la Facultad
de Bellas Artes de Lisboa.

Investigador del CIEBA (Centro de
Investigacién y de Estudios en Bellas Artes).
Ha participado en dos exposiciones colectivas
(2012 - Vila Verde de Ficalho y 2014 — XX VII

Salén de Primavera del Casino Estoril).

Paulo Lourengo

Lisboa, 1965. Licenciado en Pintura por la
Facultad de Bellas Artes de la Universidad

de Lisboa. Desde el 2001 ha participado

en cerca de ochenta exposiciones colectivas

en Portugal, Brasil, Francia, Espaiia, Italia,
Dinamarca, Holanda, Polonia y Japén.
EXPOSICIONES INDIVIDUALES.

2006: Evora (Galerfa Teoartis), Desigual,
grabado; Lisboa (Galeria Diferenca), Entre
Variables, grabado. 2008: Lisboa, (Asociacién
de Grabado Agua Fuerte) Ambientes-Magicos,
grabado. 2009: Proenca-a-Nova, Crossover,
grabado; Lisboa, (Galeria Diferenca) Genios
Loci, pintura. PREMIOS. 2004: Evora,
Premio Exposicién Individual del 4° festival
Internacional de Evora — Bienal Internacional.
2007: Lisboa, medalla de bronce del 1

Salén de Artes Plasticas de Portugal. Beja,
mencién honorifica, (Museo Jorge Vieira),
XV Concurso/Exposicion Galeria Abierta.
2009: Beja, mencién honorifica, (Museo Jorge
Vieira), XVII Concurso/Exposicién Galeria
Aberta . REPRESENTACIONES: Holanda,
Amsterdam, Vereniging Voor Originele
Grafiek, (VOG). Portugal, Lisboa, Biblioteca
de la Fundacién Calouste Gulbenkian. Japén,
Okinawa, Sakimi Art Museum. Representado
en colecciones privadas en Portugal, Brasil,

Espaiia, Holanda, Polonia y Japén.

Rita Castro

Sintra, 1979. Actualmente estudia la
Licenciatura en Pintura en la Facultad de Bellas
Artes de la Universidad de Lisboa.

Ha participado en diversas exposiciones
colectivas, de las cuales se destacan las
siguientes: Grabado, Instalacion y Poesia. La
alegria de un reencuentro, exposicion itinerante
en Granada/ Utrecht/ Copenhague/ Londres/
Lisboa, 2012; Repensar el Chiado/ Revivir

el Chiado en la Facultad de Bellas Artes de
Lisboa y en el caté Chiado, 2011; exposicién de
tapiceria contempordnea ARTELab Futuro en
el Museo de la Tapicerfa de Portalegre — Guy
Fino, 2011; exposicién de grabado, Pruebas
Contrapruebas y otros testimonios, en la
Facultad de Bellas Artes de la Universidad

de Lisboa, 2011.

Susana Carvalho

Lisboa 1990. Estudia el ultimo afio de la
licenciatura en Pintura en la Facultad de Bellas
Artes de la Universidad de Lisboa (FBAUL).
Ha participado en diversas exposiciones y
eventos desde el 2010: Bienal de Arte Jovenes
VaLoures'09, Galeria Municipal Vieira da Silva,
Lisboa; Viajes por el sonido y por la imagen,
Fonoteca Municipal, Lisboa. 2011: Concurso
Internacional de Ilustracion de Dinosauros,
GEAL, Lourinh; Iniciativa x, Galeria Arte
Contempo, Lisboa. 2012: Ventana Abierta,
Asociacién Envolve, Abrantes; Abertura Ateliés:
3% edicion, Facultad de Bellas Artes, Lisboa;
Children’s Book Fair, (Feria de libros para nifios
de Bolofa), Bolofia. 2013: Abertura Ateliés:

44 edicion, Facultad de Bellas Artes, Lisboa;
Laboratorio de Anatomia: Ver y Pensar el Cuerpo,
Alameda de la Rectorfa, Lisboa; Arte Joven VII
Edicion: Interculturalidad, Galeria Municipal
Pagos do Concelho, Torres Vedras; 7he Rape
of Europe (El rapto de Europa), exposicién
simultdnea en la: Galeria de la Facultad de
Bellas Artes de Lisboa/ Utrecht/ Barcelona/
Porto Alegre/ Lodz.
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Ediciones
Universidad

N\ Cantabria

La presente edicién, consta de 430 paginas impresas en maquina Heidelberg de los
Talleres Kadmos de Salamanca sobre papel Gardapat cldsica con guardas Pop “set
en negro, la combinatoria de papeles apunta a lograr ese halo que muchas veces
impide dar con el secreto del trabajo bien realizado, con las tipografias
Adobe Caslon Pro y TW Cen MT en sus diferentes cuerpos y estilos,
que ayuda a traer a presencia la delicadeza del trazo actual de
cada caricter, el cual muchas veces estd muy erosionado.

Para la sobrecubierta se ha utilizado un papel en
una sola tinta haciéndola envolvente y no
cubriendo entera la tela Imperial 4170
estampada, en seco, de la tapa dura
utilizada para su encuadernacion.

Escuela Ibérica de la Paz se
presenta al publico el
23 de junio de 2014
festividad de los santos
José Cafasso, Tomas
Garnet, y Lanfranco
de Pavia; de los Santos
Mirtires de Nicomedia,
de la santa Eteldreda
de Ely y de la beata Maria Rafaela Climati.

Laus Deo

.‘.



FCT

Fundagdo para a Ciéncia e a Tecnologia
MINISTERIO DA EDUCAGAO E CIENCIA

Asociacion de Hispanismo Filoséfico

VNIVERSITAS

Centro de Filosofia

OLISIPONENSIS

«Parece-me de todo apropriado resgatar,
mediante a presente obra sobre a Escola
Ibérica da Paz, seus ensinamentos de um
direito impessoal que é 0 mesmo para todos -
nao obstante as disparidades de poder,

- e que situa a solidariedade humana acima
da soberania, e que submete os diferendos

ao juizo da recta ratio. O renascimento - que
sustento firmemente - em nossos tempos
desses ensinamentos classicos, que ademais
propugnam por uma ampla concep¢io

da personalidade juridica internacional
(incluindo os seres humanos, e a humanidade
como um todo), pode certamente nos ajudar
a enfrentar mais adequadamente os problemas
com que se defronta o Direito Internacional
contemporineo, movendo-nos rumo a um
novo jus gentium do século xx1, o Direito

Internacional para a humanidade.»

Anténio A. Cancado Trindade

Juiz da Corte Internacional de Justica (Haia);
Ex-Presidente da Corte Interamericana de Direitos
Humanos; Professor Emérito de Direito Internacional da
Universidade de Brasilia

«Considero de todo punto apropiado rescatar,
mediante la presente obra sobre la Escuela
Ibérica de la Paz, las ensefianzas de ésta a cerca
de un derecho impersonal que es el mismo para
todos, al margen de las rivalidades por el poder,
que coloca a la solidaridad humana por encima
de la soberania y que somete las diferencias

al juicio de la recta ratio. El renacimiento en
nuestro tiempos de esas ensefianzas clasicas,
como vengo preconizando sostenidamente,
que conlleva ademas una concepcién amplia

de la personalidad juridica internacional, en
donde se incluye a los seres humanosy ala
humanidad como un todo, puede ciertamente
ayudarnos a afrontar mejor los problemas a

los que se enfrenta el Derecho Internacional
contemporaneo, arrumbandonos hacia un
nuevo jus gentium del siglo xx1: el Derecho

Internacional para la humanidad.»

Anténio A. Cangcado Trindade

Juez del Tribunal Internacional de Justicia de La Haya;
Ex-Presidente de la Corte Interamericana de Derechos
Humanos; Profesor Emérito de Derecho Internacional de la
Universidad de Brasilia
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